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Es el domingo 29 de Abril y toda la congregaciéngitanos pentecostales que vive en
Kénchi se juntd en la nueva iglesia, localizaddaninmediaciones de la ciudad, para celebrar su
culto y también para ver la nueva pelicula que nmschabian grabado durante las dos semanas
anteriores. De los quinientos gitanos que aproxiamente viven en Kanchi, menos de la mitad
estaban presentes. Los demas no son pentecostatesan a la iglesia. Todos se arreglaron bien
para este evento, como para todos los cultos. Sukb del domingo empieza a las cinco de la
tarde, la gente empieza a bafiarse en sus hogasgaide de la comida, entre las dos y tres, porque
en la mayoria de las casas (y en las carpas tanpocdiay agua entubada, tampoco caliente, y
toda la familia tiene que bafarse. De manera quagela se calienta en un bote con un calentador
eléctrico que puede tener forma de un trozo de naactn espiral de alambre, o también puede ser
la parte inferior de una plancha. Después de ba@acada gitano o gitana tiene que cuidar con
gue toalla seca su cuerpo y cual es la que usa pacar sus manos y cara. Es parte de las reglas
gue los viejitos les ensefiaron, de marimé y lashav.
Al llegar a la iglesia uno se enfrenta con la eathpada por carros de la gente que llegd con
antelaciéon. La tienda de abarrotes que esta a leltaude la iglesia tiene un buen dia, ya que casi
todos van a comprar refrescos y comida chatarraiedies dinero y no invitas (y los nifios son los
gue mas piden), eres considerado un “codo.
En la entrada de la iglesia estan parados variostgros, cantantes del coro y gente que ostenta
cargos de gran responsabilidad, son ellos los guerisefian a uno donde tiene que sentarse. Estos
hombres cuidan que los pasillos entre las sillasdgun libres para poder pasar y para que la gente
gue danza tenga suficiente espacio. También cuml@mtrada de la iglesia por si acaso alguien
guisiera entrar con malas intenciones. Abren yraerla reja de la puerta para que la gente no
entre ni salga cuando quiera.
Al interior de la iglesia, uno se da cuenta inmeaimente de la organizacion espacial de los
creyentes que vinieron al culto: Las mujeres estmadas con sus hijos en la parte de atras de las
tres filas de sillas. En la fila derecha, las m@gilegan hasta adelante, en las otras dos hasta la
mitad. Es facil reconocer una mujer gitana en Méxiorque casi todas estan vestidas de blusa,
falda larga y un pafuelo del mismo color. Adematasousan el pelo largo. En el publico se ve
mucho oro, especialmente las mujeres llevan susedasny cadenas. Los hombres estan sentados
en las partes de adelante de la fila del medio yad@a izquierda. Todos estan vestidos segun su
rigueza. Hombres y mujeres no se mezclan durantelltd, como no lo hacen en otras iglesias
pentecostales ni tampoco en casi toda la vida $a@ifana. Los mundos de los hombres y de las
mujeres estan separados. Adelante de las sillasbpsgcio libre. Alli es donde van para recibir la
bendicién, para arrepentirse de sus pecados, pateegarse a Cristo 0 para presentar a sus nifios.
Las personas importantes de la iglesia estan casngre adelante: los predicadores y el pastor
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sentados en los lados del espacio libre y los arasale la iglesia en la primera fila.

Hay una pesadez en el ambiente; auedjedificio cuenta con cuatro ventiladores grandes
y aire acondicionado, no es suficiente para la @ad de personas que, ademas, pasan una gran
parte del culto danzando. Pero ahora todos estdladas y sentados porque esperan el estreno de
la nueva pelicula. La musica, que toma un rol nmigdrtante en los cultos pentecostales, y que en
otras ocasiones se oye desde lejos, se acabd tantHipastor sube al estrado con un micréfono
en sus manos y brevemente introduce la peliculaindasobra evangelizadora que grabamos con
los gitanos durante una semana y la semana sigiileneditamos. Todo menos el manejo de la
camara, la edicion y postproduccion fue hecho plmseEsta dirigida para su iglesia y los demas
gitanos en México y el mundo para que se entreguéasucristo y sean salvos. La pelicula no
tiene el propdsito de evangelizar a todos, los gadinexicanos, no gitanos) no estan involucrados.
Es casi toda en romanés y no hay necesidad paraemsubtitulada o doblada.
La historia es simple — habla de una congregacideing y empieza en el hogar de una familia muy
creyente pero cuyo padre es un poco frio en latimaale su fe. En vez de ir a la iglesia va al
billar o a tomar alcohol con sus amigos. La sigteeascena describe la vida de una familia gitana
“mundana” — el padre de la familia es muy bebedangltrata a su esposa e hija. El Unico dinero
gue hay en la casa (el que su esposa gano adivindndsuerte y haciendo limpiezas a una
mexicana) es usado para comprar alcohol que el @édbera con sus amigos. Durante la visita de
un pastor y un predicador a esta casa, toda la fiangimenos el padre) se entrega a Jesucristo (es
decir, se convierten al pentecostalismo). En lauigigte escena podemos ver a dos gitanas
adivinando la suerte a dos jovenes. Ellos, siemhbots, les dan mucho dinero por la adivinacion
aunque no deberian porgue el dinero no es de spigaad. Desde el principio podemos ver
estereotipos de martires cristianos (las esposgsite mundana (padres de familias que toman,
gitanas que adivinan suerte) y gente con poca t&n@o un dia viene el sefior por sus ovejas, los
pecadores se quedan en el mundo mientras los déesaparecen, unos en su casa orando, otros
jugando con su celular o tocando la guitarra, algsrsubiendo a un coche para ir a la iglesia y la
mayoria durante un culto en la iglesia pentecodfal.entonces que empieza el terror, el reino del
diablo. El que no tiene la marca de diablo, el néon@66 tatuado en la mano, no puede comprar ni
vender nada. Una gitana que va a una tienda de rates no es atendida por el vendedor y por
consiguiente no puede cocinar nada para dar de cangus hijos. Un grupo de gitanos que se
guedaron en la Tierra porque habian pecado, seajurén una casa y se arrepienten de sus
pecados. Uno de ellos les traiciona y los manda losnejércitos del Diablo. Siguen escenas en
donde un jefe de los ejércitos del mal les propdrealternativas a los gitanos — o se dejan sellar
por la marca del Diablo o seran matados en la gtiila. La decisibn es muy rapida: quieren ser
ejecutados porque asi iran al cielo. Al final egt@ssonas aparecen en el cielo alabando al sefior y
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acompafnados por musica en romanes.

Al finalizar la proyeccion el Pastor no esta muynimmto con el impacto de la pelicula, porque la
gente se reia mucho durante la presentacién. & r@iando vieron a un conocido y todos en la
iglesia se voltearon hacia la persona. Esta petidigne que penetrar en los corazones de todos los
gitanos, decia, para que “sigan bien el camino”.of la pelicula deberia de ser difundida por
todo el mundo donde existan congregaciones de agtgentecostales, o asi lo dice su creador

Nelly.



L INEEOAUCCION ..o e e e 5

1.1 ESTrUCIUIa del TEXIO ...t s et e e e e e e e as 6
1.2 Ingreso al campo de INVESHGACION .......cueeeeeiiiiiiiiiiiiiiieeeee e a e e 7
P o 11 (o] - PP PPPPPPT 10
21 Historia de gitan0S €N MEXICO ........ciiieeeeeeieiiiiieieeeeee e e e e s e e e e ee e e e nnnnnes 10
2.2 Evangelismo gitano en el MUNAO..........coeeeeeiiiiiiiiiiiiiee e 14
2.3 EvangeliSmo gitan0 €N MEXICO............ o eeeeeaasensnnrrnneneneeeeereereaaseeesaseaaasssssssnneeeees 14
2.3.1 Iglesias Gitanas en KANCNI.........cccooeiireiiiicee e 16
2.3.1.1  Iglesia Shalom AlEYXEM .......uuuuiiieeeeiieee e s 16
2.3.1.2  Iglesia “Casa AUONAI".......ccccuiii e eeeeeetttiees s s s e e e e e e e e eaeeeeeeassrennnneeeesnennnnnns 18
3  Practicas religiosas, orden y autoridad en Bsigl..............ccoiiiiiiiii e 21
3.1 Dones de ESPIritl SANT0........ccciiiiiieeeeeeee e e e e e e e e e e e e e e e ee e e e e e e e e eenerananne 21
3.1.1 Danza en ESPIritu SANT0 ........uiiiiiieeeeeeeeeee e e e e e e e 22
3.1.1.1 “Tu no entiendes lo que te paso, tuviseeaxperiencia espiritual”..................... 26
3.1.1.2 Te llenaste de ESPIritu SANTO.......omeeeerrmiiiiiiiiiiiiieiieeeeeee e e e s sseesreeeeeeeees 28
3.1.1.3 Tus experiencias N0 t€ PEIMENECEN . ceeeeeeeeeiiiiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenneeenne 31
3.1.1.4 Lo que te paso no es casualidad, Dios skytepreparado para ti....................... 34
3.1.1.5 Borracha del ESPIritu .......ccooiiiiieeeeeeiiiiieie e s e e e e e e e e 37
3.1.2 SUEMNOS Y PrOfECIAS ....coieecitereeeee e e e e e e e e e e e e e e as 39
N ©o 1 [od U] [ o PRSP 47
R =11 o] [T o | -1 - PSSR 48
B ANIEXOS ..oiiiiii e ————— et et et e et a e e e ee e e e e et e e r e e e e e 49
6.1 Proyecto de iNVESHIGACION .............uuommmmeeeeeeeeerereeeeeeeeeaesssssssssensrrrreaeeeeaeasssssnnsnnnnes 49
6.1.1 (@] o] 1=30AYZ0 S0 [=] I o] £0) /= ox {0 APPSR 52

1 Introduccion

Este texto es el primer reporte de trabajo de caguyeorealicé en una comunidad
gitana en México entre septiembre de 2006 y juri@@ 7. En este momento estoy
todavia muy inmerso en el trabajo de campo y mecgaconveniente resumir de
manera general mi experiencia entre los gitanosirmfeatar redactar una tesis con
argumentacion sélida. Tengo un buen motivo paraquer asi: en el proyecto de
investigacion preparado para este trabajo de capnpsenté diferentes teorias y
puntos de partida de autores que escriben acenmatéena. Mi asesor me criticd por

no haber tenido un punto de vista propio, mi pr@xperiencia de campo, mi lugar

L El trabajo de campo fue llevado a cabo graciasheta para extranjeros de Secretaria de Reladioesores de
México, ayuda de Rozvojovy Fond MSMT CR, Hlavkovadsce y beca de Specificky vyzkum ISS FSV UK.

2 Agradezco mucho a la kumpanya de Kanchi, en esipeéiardy, Jairo y Pedro con sus familias por @ce y dejar
gue pasara un tiempo conviviendo con ellos. Fardyo mi informante principal, me explic6 mucghoraaedel
pentecostalismo y gitanos. Pastor Castafio me iavitdoperar en un evento en su iglesia en Mistdo€g Martha
leyeron mi texto y me ayudaron mucho con su redacdiliguel HernAndez Madrid del Colegio de Michagaai
asesor de investigacion, me dio bibliografia y epzs metodolégicos muy validos. Victor Ortiz leyananucha
atencion el texto y me aconsej6 cuales conceptrsamsel andlisis. La biblioteca del Colegio de idiacan
consiguio para mi la bibliografia que necesitaba.



en la discusion. Y yo estuve de acuerdo, expusealigtasion tedrica pero no tomé
ninguna parte en ella. Las preguntas que hice enproyectd fueron muy
especulativas, no tenia casi ningun conocimientea®po. Es por ello que intento
ganar este conocimiento ahora, con ayuda de las m@ campo, de las entrevistas
gue realicé, articulos en la prensa y otros escabsjos que existen sobre los
gitanos en México.

Durante el trabajo de campo estaba apuntando detaampo, hasta ahora hice 28
entrevistas semi-estructuradas o no-estructurdalasayoria de ellas biograficas con
escogidos informantés

Hasta ahora he visitado una mas iglesia gitanaepesital en un “reencuentro con
Dios” e hice entrevista con su pastor. Para el f&g@607 tengo preparado visitar
otras cuatro iglesias gitanas que existen en labtga mexicana, conocer a sus
pastores e intentar de reconstruir su historia ctammbién la historia del liderazgo de

los pastores.

1.1 Estructura del texto

Este texto estd dividido en dos capitulos prinegal“Historia” y “Practicas
religiosas, orden y autoridad en la iglesia”. Enpkate historica, basandome en
entrevistas, Archivo General de la Nacion y trabage otros autores, intento
descubrir la llegada de gitanos a México e histdah pentecostalismo gitano en
México. La historia del pentecostalismo gitano emeagal y particularmente en las
Américas también esta discutida.

La parte analitica esta constituida de la reflexi@ experiencia de alteracion de
cuerpo y su resignificacion en el ambito pented¢csteapitulo “Danza en Espiritu
Santo”. El segundo capitulo analitico “Suefios yfeuias” discute el tema de la
intervencion del individuo en la interpretacion sigefios y profecias dentro de la
iglesia pentecostal.
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* Estos datos me van a servir principalmente paatizan durante 2007/2008 para mi tesis de maestridepartamento
de Sociologia, Charles University, Prague.



Teoria usada en este reporte es mas bien “teord@a@dn”, conceptos tedricos que
me sirven para explorar e interpretar datos durah@malisis de entrevistas y notas
de campo. Por eso no he elaborado ningun capisgplecealmente dedicado a teoria
(ni a metodologia). En general, se trata de unger&anteraccionista con miradas
etnometodolégicas hacia el problema de construcd@rsentido. Para discusion
teorética del pentecostalismo gitano, vea el afiexoyecto de investigacion”.

Los nombres de persona#si y sitios han sido anonimizados.

1.2 Ingreso al campo de investigacion

Para un gadjo, entrar a una comunidad gitana rtdat convivir con ellos es siempre
dificil y muchos autores que trabajan con los g@isalo mencionan. La explicacién

mas comun es que este pueblo ha sufrido mil afipemdecucion y por consiguiente
se ha cerrado al mundo exterior. También podemosste asunto desde el punto de
vista de la sociologia dramatuargica de Erving Gafitren particular con el concepto
de manejo de impresiones, como lo hace por eje@alol Silverman. En su trabajo

con los Rom en Estados Unidos, Silverman analieaafites estrategias que los Rom
usan para manejar la impresion de si mismos astejdés de gadjes. En eso también
se podria encontrar el problema de ingreso a est@a de investigacion, porque a
un gitano no le conviene dejar llegar gente deraf@esu vestidor, a ese lugar en
donde prepara los roles para ser actuados delantesdnexicanos. Para entender

mejor la problematica del ingreso al campo, deséritbmo fue en mi caso:

El primer gitano que conoci vivia en un pueblo Bslado de Michoacan. Al tener informaciones
sobre la presencia de gitanos con carpas y un aicel pueblo fui a investigar, pero al llegar ya
no estaba ese campamento. Pregunté por los gitamo®l pueblo y el anterior presidente
municipal me dijo que no los querian en el pueldogpe cagaban en las calles y no sabian
comportarse. Pero me mandd con C., que era “deaza de ellos”. Este sefior se habia casado
con una indigena P’urépecha y se asent6 en el pudldgaba ser gitano aunque no solamente el
expresidente municipal sino también otra gentesle pueblo y del pueblo méas cercano lo tenian
identificado como gitano. Decia que solamente ctanados gitanos, pero no era uno de ellos ya
gue sus padres habian sido mexicanos. Por fin medéna Usupancicuaro, una ciudad cercana
diciendo que alli viven muchos gitanos. En estaaiduno encontré casi a nadie, solamente dos
jovenes me dijeron que todos sus parientes se matdaa Kanchi, porque alli habia una boda. El
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siguiente dia llegué otra vez con C. y por fin namad con una persona en Kanchi — sefior Reyes,
que vive en El Mar. Hallar los gitanos en Kanchiesomuy dificil: toda la gente sabe de ellos y lo
mandan a uno. Asi fue también con el sefior Repeslacexcepciéon que habia muchos sefiores
Marines en El Mar, pero eso ya no importo tanton@m a la familia de una carpa y me invitaron
a tomar café con ellos y platicar. Con esta famifia quedé cinco dias, los primeros durmiendo en
mi coche en la calle y los ultimos dos dias durahiean la carpa con los demés. Durante estos
cinco dias empecé a conocer a los primos y hermdroRadul, hijo menor de Miguel Reyes, el
duefio de la carpa. Aunque Miguel y su esposa emddlicos, casi todos sus nifios ya eran
cristianos (pentecostales) y solian ir a los culéssla iglesid La primera vez que fui, Radl me
regalé una “camisa gitana” (camisa dorada con bo)lly tuve que poner gel en mi cabello para
gue me vea bien. Rall y su esposa Persa entrarda mtigion pentecostal por su nifia Sara que
tenia dos afos y era discapacitada. Creian quaees del pentecostalismo, el Sefior la curaria. La
hija también era la razén por la que la familia redba en Kanchi — su doctor estaba alli. Con esta
familia me senti muy unido, platicamos varias nedhasta muy tarde, yo iba a ensefiar a la nieta
de Rosa, Tamara, a leer, queriamos hacer una galie principes y princesas con los nifios. La
segunda vez que regreseé casi no me reconocierate Bgla educacion expresar tu inhospitalidad
a otro, aunque sea gadjo, pero poco a poco me diarentender que ya no era bienvenido en su
hogar. La explicaciébn que me dieron fue que ellas qnerian mucho, pero que vienen otros
hangaros y preguntan “quién es este muchacho, pagr gve contigo, seguro es un espia”.
También creo que le falté el respeto al sefior may@mndo me enteré después que yo usaba su
sillon y esto no puede hacer un joven. Otra explia puede ser que en este tiempo habia
problemas en la carpa, y también un mucho me dipeara por parte de Raul — me temian porque
tenian mucho dinero guardado en la carpa y pensahanpodria robar este dinero. Pero ya no
llegué a conocer la razén verdadera, ni pregunté oez.

En este tiempo ya habia conocido a varios crist&anespecialmente a Fardy, predicador y
conocedor del mundo, que me habia hablado el daald historia del pueblo gitano. Este sefior
ya tenia experiencias con un antropologo y aungte antropologo le “hizo mucha maldad”, a mi
me recibidé calidamente. La primera noche, desp@égu me corrieron de la primera carpa, vine
con Fardy para pedirle consejos, ¢tiene caso quadaaqui en Kanchi o ya perdi el contacto y
sera mejor que me vaya para otro lugar? Estuve dasgsperado, pero Fardy entendia mi dilema
y me sugirié quedarme e intentar de empezar miajabon los cristianos, que segun él eran mas

faciles de tratar que los catolicos. Esa noche,dyatambién me sugirié que si no queria tener

® En ese texto voy a usar la palabra “iglesia” mhmaominar un templo evangélico, porque los gitdmesan asi. En
romanes, la lengua gitana, se usa palabra “khaifiguer significa “iglesia” y cuando los gitanos e de su
templo en espafiol, también dicen “iglesia”. En sstoefieren mas al edificio que a la congregacion.



problemas que ya no intentara vivir en una carpa gitanos, que mejor alquilara un sitio para
vivir cerca y que les visitara a menudo. Y asiitehencontré hospedaje en la colonia y empecé a
visitar todos los cultos de la iglesia pentecostaijlias, bautismos y oraciones y relacionarme con
los gitanos visitdndolos. La ayuda de Fardy y deine ha sido muy util, porque ellos fueron las
personas que me respaldaron cuando habia chisnteglas sobre mi persona. Me ayudé mucho
cuando me presento en la iglesia durante un cuttzddo que vine para convivir y escribir sobre
la historia y la vida de los gitanos.

Poco a poco, sin darme mucha cuenta, empecé aaoeecmas a la kumparfiaLes servia de
taxista y fotografo a los gitanos y aunque gastdimero en la gasolina y en las impresiones, asi
era la mejor forma de convivir con ellos. Como Ranthe dijo después, cuando los gitanos
empezaron a subirse a mi coche y pedirme favoigrsfisaba que ya me consideraban como a una
persona de confianza. Cuando el dinero que gastbda gasolina y en las impresiones fue
demasiado, decidi andar en bicicleta y dejé de imiprlas fotos, en vez de eso se las grababa en
discos compactos y se los daba a las personas. [Ramacién con los gitanos ya no se enfrio.
Con Pedro su esposa y su hija, por ejemplo, ibambsscar carros para su negocio que es la
compra-venta de automoviles. Cuando llegaron lastdis de Navidad y Afio Nuevo, Pedro me
invitd a su casa para pasar las tardes y noches sworiamilia, compartiendo comida y alegria.
Unos meses después me hice socio de Jairo, queseerergonces no tenia mucho dinero, y
compramos coches usados juntos con la finalidadahelerlos. Mientras, empecé a visitar a los
catélicos que no habia conocido en mis encuentoss los cristianos. Eran un grupo un poco
aparte, los cristianos no los visitaban tanto yicas iban a sus fiestas. Cuando llegaron mis
padres a visitarme, los presenté a mis amigos \léo® a un culto. Fardy me dijo que esto me
ayudd mucho porgue desde entonces era visto com@ensona responsable. Cuando mi novia
EliSka llegd a vivir conmigo en Febrero, tambiénjon& mi posicion entre los gitanos: ya no era
peligroso para las seforitas, ya no habia temorgde me robara una, porque ya estaba con mi
esposa. Todas estas cosas pequefias me ayudaromaa g¢ganfianza con mis “informantes-
amigos”. En el principio, la confianza era muy fiadHabia chismes que yo era un espia de los
Julupesti, una vitsade gitanos proveniente de Honduras que por ultitmes generaciones se ha

dedicado a amenazar a las demas vitsi y adquiriadips de proteccién millonarios” de elfbs

® Kumpania (kumpanya) es un grupo de Rom viajandi@iendo juntos en un territorio 0 una asociaciéar@mica y
residencial. Sutherland (1975)

" Vitsa (pl. vitsi) es una categoria de parentesgmativo (incluye parientes matrilineares comoilia¢ares). Cuando
se casan dos personas de diferentes vitsi, elas pifios van a pertenecer a las dos vitsi.

8 El Universal: 24.6.2003: ,Actlia mafia gitana eéxto: Denuncian a grupo de gitanos de extorsidrgryicidio*
http://www2.eluniversal.com.mx/pls/impreso/notitianl?id_nota=51251&tabla=ciudad20.6.2007)

Pickett (1962) ya menciona esta vitsa y sus pra&iie amenazas y venganza. El caso que descrikegtRi que llego
una carta de Julupesty de centroamérica a un gitapartante en Ciudad de México, amenazando casirasesi
no pagara 3000 dolares. En ese tiempo el gitandidew pagar y no le pasé nada. Lastimamenteytios casos
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Cuando en Noviembre mataron a uno de los Julupestina caseta de autopista cerca de K&hchi
la desconfianza, especialmente de parte de lasopassque no habia conocido muy bien, crecid
aun mas. Cuando se difundié la pelicula Gadjo Dijae yo habia traido y que habla del amor
entre un gadjo y una gitana, habian chismes quergel gadjo de la pelicula y vine a México para
fornicar a las seforitas gitanas. De hecho, siemigr@ia que controlar con mucho cuidado mis
encuentros con mujeres gitanas — no iba a casasdmao estaban sus esposos, no hablaba mucho
con ellas cuando las veia en la calle y cuandoue@ entrevistarme con alguna, era en la
presencia 0 con permiso de su marido. Si no lo dr@abihecho asi, ambos sufririamos de
habladurias y se enojaria mucha gente conmigo.

Habia personas con que hablamos de todo aunqueoscconociamos muy bien, pero también
habia personas con que comparti y convivi mucho pamtavia quedaban muchos temas que no
tocamos nunca con ellos. Esto era el caso de Faydg, nunca quiso hablar de su pasado en
Ecuador (y no se abri6 hasta la ultima semana destancia), o de Jairo que no me contaba de
sus problemas con la policia y de muchas persongs intenté de respetar su silencio y no

preguntar demasiado aunque mientras menos habldbaus vidas mas, curioso me quedaba.

2 Historia

En la primera parte de este capitulo esta invesaidm historia de gitanos desde su
llegada de Europa. La segunda parte se dedichistdaia y descripcion general del

pentecostalismo gitano en México.

2.1 Historia de gitanos en México

de rechazo del pago de proteccién no siempre taroinasi.
° Entre otros, hay un articulo que conclusiona laargs entre gitanos: Nuevo Excelsior 22.4.200%r®s en México
Pugnas por liderazgo atemorizan a comunidad.
http://www.nuevoexcelsior.com.mx/main.aspx?pid=5h&ma=27&parent=99999999.5.&noticia=28449&ruta=En
%20la%20man0%20se%20lee%20muel@0.6.2007)
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Parientes de Milos Ci Orum: Fardy, Bozo, Milos yd.a

Tomada en México DF en los arfios 30.

No se sabe mucho sobre la llegada de gitanos acMéxd seguro es que llegaron de
diferentes lados de Europa (oriental como occident@or lo menos Rusia, Serbia,
Grecia, Espafa, Francia y Holanda — de alli vieneldsificacion devitsi segun el
pais del origen grekos, francuzos, rusps) y Américas (como de E.U.A también de
los paises de Sudamérica). Pickett (1962; 8) hidblaora, patriarca datsa Montes,
insistiendo que cuando ella nacié en Puebla aies atras, ya habia habido gitanos
en México. Esta informacién ubicaria las primelagddas de gitanos a México antes
del aio 1860. Martinez y Reynoso (1993; 392-395) en iotele descubrir la verdad
y sin dar referencias a sus fuentes, escribenagugitanos llegaron a México durante
la presidencia de Obregdn en 1922.

“El gobernante pidié a todos los paises europeosionde obra para el campo mexicano, y como
respuesta, el gobierno de Hungria mando a los n@sadue no conocian los labores agricolas.
Esta minoria conserva el mito de su origen “descith@’ o “incierto”. (...) Los gitanos o
Hungaros, como se les llama en México, por su gaiprocedencia, al llegar eran unas cuantas
familias.”
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Aunque yo no tenga suficiente datos sobre la llegdel gitanos a México, lo poco
que tengo contradice a las autdfaSreo que la equivocacion en sus interpretaciones
histéricas viene del hecho que a los gitanos (peteriormente a toda la gente del
cine ambulante sin distincion étniaen México se les llama hangaros. Sin
embargo, asi se les llama a los gitanos provemsiatgeEuropa oriental en Espafa
(Mulcahy (1998%) y no creemos que sea porque un gobernante edpafit@maria

a colonizar el campo.

Las autoras toman un estimado de 4000 gitanos exicélédicho por “ellos
mismos”. Pickett (1962) estima entre tres y cinabgmanos (solamente Rom) en
México pero desde entonces ha habido mucha migracié ahi que las cifras
pudieron cambiar.

Los Unicos datos de archiaobtenidos hasta ahora hablan de Leorifdg4880),
Alma® (*1898) y Marid® (*1887) Afanasi que llegaron a puerto Veracruzl686.
Provenientes de Davia, Grecia, de religion ortogderaregistraron como inmigrantes
en el afio 1930. Otravitsade la que sabemos sobre su ingreso son los Ci @Gmm
la foto arriba). Basado en entrevistas, egtaa sali6 en 1926 de Paris para
Amsterdam y de alli se fue a Veracruz. Sin embangoencontré sus registros en
AGN y en este caso queda trabajo de archivo petedien

Antaramian (2007) en el caso de migrantes armenipkca que:
En general, podemos considerar que México se caract por una notoria politica migratoria
restrictiva durante el siglo XIX y también durardgeXX, salvo por un espacio al término de la

Revolucion Mexicana que va de 1921 a 1928 bajptasidencias de Alvaro Obregén y Plutarco

19°En el Archivo General de la Nacion revisé los dnentos migratorios de todos immigrantes de Hungria
entcontré a ninguno con raza ,gitana“. Me pareqaainable que no se hayan registrado si, seguntasa,
vinieran con una migracién legal como invitados.

1 pickett (1962)

12En Gay y Blasco (1999; 3): Two main groups of Ggpdive in Spain: Kalderash Gypsies, known by@&ii&nos as
Hungaros (Hungarian) and by the Payos as Cingatascame to Spain from Eastern Europe in sevemgiation
waves during the nineteenth century (Mulcahy 1988) Gitanos, who are themselves divided into wuargub-
units.

13 Se ha hecho busqueda en AGN en registro de inmi@g@ntre los afios 1900 y 1950 y solamente exselae
Grecia. Las personas gitanas se identificaron atwr de “gitano” en el espacio para llenar “razara?ener una
idea mas general sobre la inmigracién de gitaridéxco, queda busqueda en todos los otros paispsdedencia
europea.

“ AGN Grecia 3270

> AGN Grecia 3272

'® AGN Grecia 3271

" Seguin mis informaciones, la vitsa Afanasi viveralen Monterrey.
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Elias Calles, en el que hubo un periodo en el geealsrieron las puertas a casi todos los

extranjeros, incluido los no catélict’s(...)

Antaramian nos recuerda que a partir del 1921 tambeé restringié acceso a Estados
Unidos y una parte de aquel flujo migratorio segdira México. En el 1927 se
consideran “indeseables algunas “razas” (y entos @idios, armenios, libanoneses,
palestinos y musulmanes) y a partir del 1928 yalifisil que ingrese legalmente
alguna persona proveniente de estas etnias algmiauy probable que esta politica
les haya sido aplicada también a los gitanos quéeson la misma ola migratoria
gue los armenios.

Segun mis informantes, los “viejitos”, “patriartase dedicaban entonces a la
elaboracién y venta de casos de cobre y compranta ke caballos, las mujeres a la
adivinacion. Los “viejitos” andaban en carretas caballos por los pueblos junto
con susvitsi. Esta historia oral no esta muy sostenida factelale) cuando se habla
de los viejos tiempos, se habla de que habia rspetea los patriarcas y que habia
grandes hombres.

Con el tiempo, los gitanos empezaron a dedicargeoa oficios (pero siempre auto-
empleativos) como reparaciéon de maquinaria pesatkigmas hidraulicos y también
al cine ambulante. Ultimamente casi todos los giague he conocido en México se
dedican a compra-venta de vehiculos usados, algumeparaciones de maquinaria
pesada o de sistemas hidraulicos. Viven en zonasnas de varias ciudades en
México, entre ellos hay gitanos ya sedentariza@osocsemi-nomadicos que salen
por temporadas a trabajar pero ya casi siempresagn a una ciudad, donde ya
tienen casas 0 terrenos para armar carpas. Comorewmserda Pickett, la
sedentarizacidén de gitanos en México no es ningdteso contemporaneo porque ya
en los &os 50 habia gitanos nGmadas que viajaban con elacibulante y gitanos

urbanos que se dedicaban a trabajos con metales

18 Antaramian (1997; 6)
19 pickett (1962; 10)
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2.2 Evangelismo gitano en el mundo

McLane (1992) en su corto articulo “Protestant Epdicism Among the Spanish
Gypsies” escribe que después de llegar a EuropaRdon perdieron casi todas las
creencias que habian traido desde la India, suestgpuais de procedencia.
Empezaron a entrar en diferentes iglesias seguingau de estancia: en Turquia
llegaron a ser musulmanes, en Grecia ortodoxoEyamcia y Espafia catélicos y en
Inglaterra protestantes. Segun McLane nunca hditipado activamente en dichas
iglesias sino que su presencia fue artificial. Sdtmtafio y Jaramillo Berio (1991)

explican la relacion de gitanos a la religién entlrminos de “religiosidad popular”:
La participacion del Gitano en la religion catélicee da con un carécter selectivo, al adoptar
elementos de dicha religién transformados y adagpsaal sus tradiciones culturales y a su sistema

de valores y simbolos.

Asi en el caso de gitanos en México podriamos habllaejemplo de la apropiacion
de la fiesta de la Virgen de Guadalupe (que hadeuainchos favores a diferentes
gitanos cuyasitsi la celebran).

Los autore® estan de acuerdo que el evangelismo gitano engrelns afios 50 en la
Bretafia francesa, cuando un pag@djo de la Asamblea de Digslamado Clément
le Cossec en 1952 entregd a Cristo varias famMasus. En el 1957 Le Cossec
decidié formar la primera congregacion gitana yresdr a varios gitanos en la
predicd’. Desde entonces, el movimiento pentecostal gismda extendido no

solamente a otros paises europeos sino tambiénfariéricas”

2.3 Evangelismo gitano en México

Esta parte histérica esta basada en entrevistagitemos en Kanchi. No tengo datos
histéricos (de archivos, libros etc....) que pueddarzar la expuesta version de la
llegada del evangelio a la republica mexicana, pagsjue tomar estos datos
utilizados como histéricos conawal history— narrativos de personas — y no datos

firmes. Durante las entrevistas se mezclalias,gdamilias y nombres y este texto es

2 williams (1993), Mclane (1994) y Cantén Delgado@2)

2L Assembly of God — misiones bautistas mundiales.

2 Williams (1993)

% para historia del evangelismo gitano en Espafia¢ambién sus caracteristicas principales con€ata6n Delgado
(2004).
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solamente una aproximacion a la historia. Para coloap esta version, tengo
planeado entrevistar al pastor Savka en Los Ang€lagfornia, pero aun, después de
aquella entrevista no va a quedar claro donddastxrdad. Historia es siempre
recreada retroactivamente al curso de nuestrasabiag y mi intento no es
estabilizarla con una voz autoritaria sino segugdando las pistas interpretativas
gue tiene la narracion sobre aquellos tiempos.

El primer evangelista gitano que llegd a México Bistevo Demetriu de Paris,
probablemente uno de los primeros estudiantes denetit le Cossec y uno del
primer grupo de gitanos evangélicos en Franciaci@sa su parentesco en Américas
(por ejemplo con Milos — su prima se caso con Egtpudo llegar con sus parientes
a evangelizar en la segunda parte deiios &0 para varios meses y lograr entregar a
Cristo a 3 gitanos de Perd, sus primos, en Irapdaie demas no le prestaban
atencion aunque era pariente de ellos también.

Después de fracasar en México, Estevo volvio asReio ya estuvo preparado para
irse a Estados Unidos. Este viaje fue mas exitoBstgvo logré levantar la primera
iglesia gitana pentecostal en Estados Unidos, snAlngeles y también de entregar a
Cristo y ensefar al futuro pastor Savka. La igl€srasy Evangelical Church of Los
Angeles, que es supuestamente la primera en Edihddss, tiene en su pagina web
el afio 1977 como fundacinMilos dice, que durante estosos, la iglesia de Los
Angeles ha ayudado mucho a Estevo para que élrpudigar y evangelizar. Asi
Estevo pudo levantar otras iglesias como la de Aluewk y otras mas en Estados
Unidos (Milos dice que todas las iglesias gitarm&stados Unidos son sucursales de
Paris — Los Angeles, Nueva York, Houston, Washimd@dC. etc.) y en Sudamérica.
Pero a México el Estevo ya no volvio.

Era Pablo Luvinoff, supuesto patriarca de todosglitenos en Ciudad de México,
guien al principio de losn@s 80 trajo el evangelio con gitanos mexicanos/gria

la primera iglesia en México DF. La esposa de Mdaosnta que Luvinoff se fue a
Estados Unidos para operarse las piernas y querallios Angeles lo entregdé a

Cristo el pastor Savka, seguidor de Estevo. Regdesa México, Luvinoff rapido

24 \www.lachurch.nef16-07-2007)
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entrego a switsay juntos empezaron la iglesia de México DF quedcduasta los
primeros meses del 2007. Desde luego habia problemie lavitsa Luvinoff y
Julupesti. Los Luvinoff no eran los Unicos que lestaamenazados por los Julupesti,
esta ha sido la realidad de todos los Rom en Mégiexm eran casi los Unicos que se
pusieron en contra y no les pagaban. Las amenarasod a través de losi@s
cuando en el 2002 los Julupesti mataron a unadef@ablo Luvinoff en atentado a
el. Desde entonces la congregacion de México Dia @ el temor hasta que durante

mi estancia se cerr6 totalmente la iglé3ia.

2.3.1 lIglesias Gitanas en Kanchi

En Kanchi han existido dos iglesias gitanas: Shalkdeyxem fundada por dos
pastores de laitsa Zameco que después de varios afios decliné y Cdsaah la

iglesia que sigue hasta hoy y que es mi campowbsiigacion.

2.3.1.1lglesia Shalom Aleyxem

Los evangelistas gitanos llegaron primero a Kaatdeidedor del ano 1984. Eran de
México, DF, devitsa Luvinoff y llegaron con sus parientes, Jdsa Zameco que
entonces ya habian vivido en Kanchi por alrededoweinte anos. Llegaron dos
pastores junto con sus familias en diez carros gpezaron a reunir a Zamecos y a
predicarles. El futuro pastor Castafio Zameco y&habido sin tomar ni fumar y era
una persona respetada en la comunidad. Castafitac(iéo la primera palabra que
les dije era “yo estoy con Dios”. Porque no sak@camente como era dar el paso
hacia Cristo. Porque yo pensaba que yo, porqueomala, no fumaba, no era
pleitista, no era persona de maldad, yo pensabagueso basta. Para estar con
Dios. Pero esta gente me aclaré una cosa muy iaemgertQue no es basta con esto.
(...) Primeramente hay que aceptar a Cristo.” Castadiale los primeros entregados

y también cuenta como un dia que los Luvinoff lzalitan a sus parientes, el hizo el

% No solamente se cerrd la iglesia pero Luvinoffligin desapareci6 del mundo asi que no pudo compnaibaersion
de fundacion de su iglesia. Tengo planeado entresiserca del tema al pastor Savka en Los Angeles.
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paso y se dejo bautizar también y después dedd, favitsa se bautizo también.
Castafio Zameco en corto tiempo llegé a ser pasanpezé a dar cultos para su
vitsa en una iglesia que habian construido unos evaagielies de Estados Unidos
en la Shalom Aleyxem. Junto condtsay la vitsa Garcia congreg6 a alrededor de
200 personas e iban a evangelizar también con ttas wtsi — entre ellos los
Nikoleski. Esta iglesia declin6 en cuatnmoa de su existencia (segun Roberto, hijo
del pastor Castafio) sieteios segun Josuan. Hablando con los anteriormente
congregados en esta iglesia, la razén parece seurpanalentendido entre dos
pastores que habian en esta iglesia — Castafio daynkloreno Zameco. Cuando
Josuan habla de la declinacion de la iglesia Shalegxem, cuenta que era el
ultimo en congregar alli: ,En el 93 se cerro el pmse fue el pastor, se fueron todos
los hermanos. Yo y mi sefiora ibamos al templo g atuchacho y abriamos el
templo y empezamos a pedirle a Dios, a orar y pasar 4 meses, 5 meses, se le
echaron llave, candado en la puerta y se fuerarsi@®® cerrd. Entonces yo otra vez
me meti al camino malo porque no teniamos dondgregarnos.” Dejemos contar al
Roberto, hijo de pastor Castafio Zameco: ,Se coagoagla familia Zamecos vy
levantaron una iglesia en la colonia Shalom Aleyxamel @0 86, habian 2 o 3
pastores. Duré la iglesia unos 3 obs en el ao 89, 90 fue donde se tuvo que
cerrar la iglesia por problema de pastores queongeniaban. Y se dispersaron los
pastores, se dispersiond la iglesia y anduvimospuieblo a pueblo. Fuimos a
Monterrey, alli hay otra iglesia, aqui no hubo sgdeen ese transcurso, y tanto como
un pastor que el otro, se dispersaron. Estuvieroigkesia, sin congregacion. Aqui
en Kanchi levantdé un Dios otro pastor y por alli @& 2000 levantaron a la otra
iglesia que esta ahora, que se llama Casa Adosa&l jgastor Demeter. Con losos

mi papa, que es el pastor, Castafio Zameco, estswi@ndo alli en Misto en el
ano 2004 y alli levantd iglesia. Gracias a Dios, hsigue esa iglesia, tiene

congregacion.”
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2.3.1.2Iglesia “Casa Adonai”

Cuando habldbamos de la historia de la Iglesiati@m®s en Kanchi con el Pastor
Demeter y los comparfieros de su coro, hubo muclgii sobre los afios de
cuando estaba la iglesia de la Shalom Aleyxem.dereatonces Demeter era todavia
catolico y solamente recuerda que habiavitssen la iglesia - Zamecos y Garcia- y
gue habian dos pastores que se peleaban entremsosjidespués se fueron muchos
de Kanchi. De laitsade Demeter, nadie iba a la iglesia. También salide Kanchi
con direccion a Cordoba, Veracruz. Después de amptb un tio de Demeter de
enfermo y su esposa le pididé que trajera a un Rdstoeste entonces, Demeter no
sabia qué era un Pastor, fue con si primo a bustay lo trajeron a la casa de sus
tios. Antes de morir, el tio se entregd a Crisga ftie la entrada del Pastor aitsa

y todos los de lavitsa que habian sido cristianos (algunos se convirtiesib
cristianismo en Estados Unidos) empezaron a iigldaia.

Demeter no iba a la iglesia con sus primos, auef@astor le mandaba invitaciones
cada semana y también venia a visitarlo. Asi pas@io hasta que llegé un
predicador portorriquefio a Cérdoba y Demeter seegata Cristo, ya que su esposa
e hijos ya se habian entregado. El Pastor Rubéresfaba a cargo de la iglesia de
Cordoba puso a Demeter, después de que él se dyaatizargo de la escuela
dominical de jovenes. Alli Demeter empez6 a predimamd un coro de jovenes y
aumentd la cantidad de sus estudiantes de ocharanta personas. Trabajando para
la iglesia en Cérdoba, siempre tenia en mente va@v&anchi donde se habian
guedado muchos cristianos de la iglesia del ShaMayxem, pero sin Pastor ni
predicador, y algunos de ellos ya se habian torcatidlicos otra vez. Demeter se
puso a orar para que Dios lo mandara de vueltanahi{apero sus comparieros de la
iglesia oraban para que se quedara. Resultd que @igo que se fuera, entonces
Demeter tomo6 a su familia, llegaron a Kanchi dogdeestaban sus parientes y
después de alojarse empezaron a hacer oracionésatfesn Primero habia que
preparar a lavitsay después podia seguir con los demas. En esecestomo el
Chucho que habia oido que un pastor llegé a KamthHChucho era un gitano que

ademas era cristiano de nacimiento. La primera enapie llegé el Chucha la
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Iglesia, Demeter pensaba que iba a predicar y Emmipensaba el Chucho de
Demeter. Resulté que predicé el Chucho por prirvera en su vida. Cuando los
demas gitanos oyeron que entrevitsa de Demeter hacian cultos y oraciones,
vinieron a pedir que lo hicieran también con ell®simero fueron los Garcia,
Demeter no llegaba a la colonia donde viitaa Nikoleski, porque ya con latsa
Garcia eran bastantes congregados. Empezaron dasupaciones por el espacio
para poder congregarse, la gente ya no cupo erasas. Primero un "hermano” les
prestd un terreno que pavimentaron y después ibammstruir la iglesia, pero los
vecinos de alrededor no quisieron firmar el permdsoGobernaciéon. Demeter lo
explica de la siguiente manera: "Por el estacioeatnj porque ibamos a molestarlos,
mucho carro. Y ellos creian que era como una m@lesiolica que se ponian afuera de
la iglesia para vender papitas y vender de todaoitolices rentaron una cochera
donde se hacian los cultos durante un afio. Esteneehafio 1997. Pero durante ese
tiempo estaban buscando un terreno en venta pas&ragio una iglesia. En la primera
oracion ya en la colonia del Mar donde vivian |lagoMski y a donde antes los
cristianos Flores no habian ido a evangelizar,oordodos por un terreno. Y al
siguiente dia hubo respuesta — ya que el duefia dask en donde se hizo el culto
encontré un terreno cerca que estaba en venta.iZdeuha colecta entre los
congregados y se compro el terreno. Pero el tegermuedo varios meses sin que se
construyera en €l. Demeter cuenta de la constmccite dice, me dice me dice
(sic?) Uno de ellos Yorgi y Lili, mafiana vamosmgiarlo Pastor. Vamos a empezar
por eso. Al dia siguiente trajeron una maquinapanon esa casa y toda la mugre y
lo dejaron limpiecito, planito. Ya me llamaron, gana ver el terreno. Cuando vi el
terreno, me emocioné. Digo, pues ya estad. Ahodataos a fincar. Mafiana traiganse
los albaiiiles, yo consigo el material, ustedes @ada mano de obra. Y asi fue. (...)
Mafia, al dia siguiente ya trajimos albafiles, ntgdpiaterial, me fui al materialista
y alli me lo pidi, lo pidi fiado. Cada quince diagpagamos. A diez mil pesos, a diez
mil pesos, de a diez mil pesos. Unos pagaban & tenos pagamos el material. Unos
pagaban la raya, otros pagaban el material. Y ism#eses se levanto la iglesia.” La

iglesia fue inaugurada el 12 de Noviembre del 2904lli también empieza para
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muchos la historia de la congregacion, porque iekesario de la iglesia es el dia en
gue se inauguro el edificio.

Para el aflo 2000 en la iglesia se congregaba solarnaitsade Demeter y laitsa
Garcia. De los Nikoleski venian unas dos o tresli@snlos otros "seguian tomando,
seguian con su, con sus, con su vida, normal.el2004 un primo de Demeter fue
matado por persona desconocida y casi toda la gentte congregacion se asusto y
se disperso. Demeter salid con su familia a Mazatddros fueron a Culiacan y
algunos a Veracruz. Los Garcia se fueron a Montelfelos que se quedaron en
Kanchi estaban asustados y no venian a la igesia,el Chucho y Yanko abrian la
iglesia cada mes para aquellos que venian mensuigmelos cultos. Después de
varios meses la situacion se tranquilizé y pocmeopodos regresaron a Kanchi -
menos los Garcia que se quedaron en MonterreyaHglei empezar otra vez —en la
congregacion eran alrededor de veinte personasbéalel grupo de alabanza. El
Pastor explica: "Iniciamos otra vez como si fuezad el principio. A predicar en las
casas, a evangelizar, alli mas o menos seis meséaltar UN DIA, es decir un
sdbado en las casas de hermanos. Viernes y saBatomeses sin faltar, a decirles
vengan a la iglesia, vengan a la iglesia, venghniglesia." Aunque se esforzaban
mucho ya no habia tanta gente en la iglesia. Tadwb@® al hacer una campafa de
evangelizacion: "Ya teniamos como 50, 60 personds @jlesia. Mas o menos. O
sea nos empezamos a mover. A evangelizar en las gakacer oraciones en las
casas y asi. E hicimos una campafia e hicimos ‘esla@t hicimos letreros de
invitacion y nos fuimos a invitar. A invitar. QUINE dias, un mes antes ya
invitdbamos. Y hacer cultos en las casas. Vinglsia de Mistod, vino la iglesia de
Satélite y vino la iglesia de México. (...) E hidscuatro dias de ese, de campania.
S: Hmmm. Para tener una idea de que se trata ecanmaana, es=
P:=Evangelizacién. Hablar de la palabra de Dios peader evangelizar a la gente,
darles a conocer a Cristo y que se conviertansdCri

S: Pero se invita la gente de los catolicos?=

P:=De los catdlicos, LA MAYORIA CATOLICOS. Habianuthos cristianos pero
gue estaban separados de la iglesia anterior. ®eégkesia anterior te calculo que
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eran unos 60, 70 personas o hasta mas este EskEbasa campafa, Dios hizo la
obra, movio a la gente, toco a la gente y camiidda la congregacion que tu ves
ahorita. Alli se convirtieron, alli se cambiarohi, @mbiaron todas las cosas. En esta
campana. Septiembre 16 del 2005. Para poder thoeitaaiglesia con 200 a 250

personas ahorita. Eso es en, paro noo, para rgaal@ mucho, eso es la historia de

la iglesia hasta ahoritd"

3 Practicas religiosas, orden y autoridad en laigl  esia

Esta parte analitica constituye de dos capituloslprimer “Dones de Espiritu
Santo” voy mirando a mi mismo como a un objetostedio. Investigo el camino
interpretativo que recorre un cuerpo no-creyentelguestado en estado alterado
desde los primeros pasos hasta la posible conweBigante este proceso veo la
fuerza interpretativa de predicadores pero tamtbgtmesto de la congregaciéon como
crucial para entender como llega uno a tomar piEria congregacion. En el
siguiente capitulo trato de investigar casos daaaig profecias y en especial el caso
de suefios personales: su formacién y rol en laregagién y en la construccién de
un individuo creyente lleno de Espiritu Santo jucda los llamamientos que hace

este individuo hacia la jerarquia formal de lasgle

3.1 Dones de Espiritu Santo

Los dones del Espiritu Santo toman un rol basiccelepentecostalismo y otras
religiones carismaticas. En este capitulo intereoddscubrir como es posible, a
través de los dones de Espiritu Santo, que un ayifpero también gadjo) se
identifique con la “hermandad en salvacién” dente un movimiento religioso

internacional y transétnico.

Creo que este ejemplo me va a servir como pueirte elnndividuo y la iglesia — La

iglesia esta formada por individuos socializadasisdariamente que interpretan los

estados fisicos de sus cuerpos alterados de laanmegnera que las demas personas.

% Entrevista con pastor Bozo: 070522 Pastor Bozolies editada
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Esto forma una imaginacion comunitaria — yo imagjaoe hay un pueblo de cuerpos
gue tienen las mismas sensaciones, entonces utopelpersonas que interpretan
sus estados fisicos (incluso el mio!) como llenamiele Espiritu Santo. Esta podria
ser una ruta de mantenimiento dedanunidad imaginadde cristianos.

Uso un enfoque etnometodolégico — me pregunto déngente hacaccountablé’

su experiencia (fisica) y como, por medioadeountssobre su cuerpo dan sentido a

sus vidas.

3.1.1 Danza en Espiritu Santo

Por medio de mi experiencia (auteotnografia) corestado alterado de mi cuerpo,
quisiera explorar como llega uno a tal estado, cémel estado, cOmo se interpreta y
como se llega a saber que era tal estado y noyotamnbién cOmo se maneja la
interpretacion para que este estado aparezca caoraocosa extraordinaria, no
cotidiana sino que alterada de la vida diaria. d%or voy a mirar tal estado no como
estado sino mas bien como un proceso interpretafign esto no quiero sefialar que
estar lleno de Espiritu Santo no sea un estadmaigino que no es un estado
supuesto. Para este paso teérico cabe mencionaingpiracion: los estudios
antropoldgicos de Antoinne Hennion, especialmenseasticulos Hennion A. (1999):
A sociology of attachment: music amateurs, drugaugddennion A. (2003)Music
and Mediation. Toward a New Sociology of Mu§&in.estos articulos Hennion usa el
concepto de mediador para explorar los caminosuensg producen los estados
exaltados por la musica y también la mirada a [@eB&ncia musical y experiencia
del consumo de droga como algo que hay que aprana@nejar e interpretar, algo

gue no es tan “natural”, de un impacto directolezoesumidor.

2" Bornaetxea F.R. (2002): ,El lenguaje ocupa el prifngar como elemento constituyente de las sibmasi sociales.
La logica de su empleo es fundamental para ledédgctoda constitucién social del sentido. Esvelaelemento de
una totalidad, la situacion de interaccion, y eletm®rganizador de la misma. Para Garfinkel lalvideides
mediante las que los miembros de una colectividadyzen y controlan sus actividades cotidianasdsmticas a
los procedimientos que utilizan para hacer explesfaccount-ablelsos contextogiccountableguiere decir
disponible, descriptible, inteligible, relatabl@atizable. No es que tome los informes de los astoomo
descripciones de la realidad sino que entiendengiante ellos se constituye el orden social, se hible el
mundo. En este sentido la Etnometodologia se agaltasto de la tradicion socioldgica de ParsoBshaitz, no
considera el lenguaje como una entidad abstrambaceimo actividad linguistica caracterizada porrésgos
fundamentales: es irremediablemente indexicalgxicalidad y, por tanto, reflexivaReflexividad.
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Empecemos con mi caso:

Es el 27 de Octubre. Hoy va a haber una vigilialaeprimera vez que la hacen porque solamente
Fardy sabe liderar una. El pastor dio permiso p#avigilia pero no vino. En la carpa de Miguel y
Getsemani se juntd mucha gente (alrededor de 58tdndlegando mas) y casi no se puede
estacionar ningun carro en la calle. Los vecinogjgsedan mirando a toda esta gente que llegé. La
vigilia empieza con alabanzas, canciones cristiaeasromanés y espafiol que son reproducidas
por un poderoso estéreo (rudimento de la vida moadale las fiestas y musica de Vicente
Fernandez). (...) Fardy explica que entre las dptees de la mafiana es el tiempo cuando viene el
Espiritu Santo y sus dones y yo estoy muy curidsgoven me traduce cuando Fardy a las dos de
la mafana invita a la gente que todavia no han &dblen lenguas que se pongan de rodillas en
medio de todos. De las cuarenta personas vieners gimco jovenes que se ponen en medio,
formando un circulo. Tengo ganas de probar la elgmeia pero no se si puedo, aunque el joven
gue me traduce me lo pregunta. Fardy me da perntisopieza una lenta cancién y nosotros
tenemos que bajar nuestras cabezas y cerrar los tjos predicadores van alrededor de nosotros
y toda la demas gente los apoya cantando y dandimguas. Uno viene y dice que respire
profundo, otros ponen sus dedos o toda la mancesohbifrente y suben mis manos. Otro pone sus
dedos en mi cuello y empieza a temblar con ellespiRo mucho pero no me parece que los efectos
sean alotropicos. A partir de la mano temblorosaemgieza a vibrar el cuello, después mis manos
y la espalda. Mis manos no me duelen aunque estiidas todo el tiempo. De repente empiezo a
saltar en mis rodillas, bueno, a mecerme, pero dast fuerte y todavia tengo los ojos abiertos.
Tengo la sensacién de control sobre mi cuerpo ynemte, pero no? me dejo ser guiado por ello e
intento no luchar contra lo que me estad pasandomissica se esta poniendo mas rapida y los
predicadores gritan "habla en lenguas” y algunassés que no entiendo - ellos mismos empiezan a
hablar en lenguas. Sigo saltando cuando uno secacarmi oido y dice "rasta, rasta". Estoy
echando lagrimas pero no lloro de tristeza, escagalas. Abro mi boca y pido el don de lenguas,
pido en checo, pero las lenguas no llegan. Desgaés rato me tranquilizo un poco, ya no salto,
pero sigo gozando de las vibraciones en mi cuerparte los siguientes cinco minutos. La musica
termina, yo abro mis o0jos y estoy algo intoxicaDespacio voy a sentarme en un sillén y estoy
intentando regresar a la normalidad. Me siento rabierto. No vulnerable sino que muy espiritual
o emocional? Durante los ultimos tres cultos enigkesia tenia ganas de llorar, aunque las
canciones eran alegres, pero no podia y ahora s lguproxima vez ya podré. Ese estado se
parece mucho al que se obtiene comiendo hongos,qu@ndo uno toma solamente poquitos. Una
tranquilidad profunda. No tomas en cuenta lo qui& gmsando fuera de ti, un aislamiento de lo

gue esta alrededor pero no en el sentido de encsratienes ganas de hablar con los demas pero
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no estas en la conversacion - hablas desde tu alefitr) Durante la respiracion alotropica uno se

marea y no sabe que hace. Esto es con toda laencial
(Fieldnotes 27.10.2006)

27.10.2006: Un predicador se acerca a mi (de radjllpara poner su mano en mi cabeza y
decirme que hable en lenguas. Se puede ver el neonorde mi cuerpo, especialmente las manos
temblando, en comparacion con las conturas masefiratel predicador y también del joven que
esta a la derecha. Las sefioras atras me estan doran

La foto fue tomada en la noche y sin flash — par &sli6 borrosa pero cuando la ensefié al
predicador, me dijo que salié borrosa porque estpbasente el Espiritu Santo y me ensefio otras
fotos tomadas en la presencia del Espiritu. Todasdsas o con luces saliendo de las caras de la
gente.

En primer lugar, hay que fijarse en el contextdadecurrido — una carpa de gitanos
aislada entre sus vecinos mexicanos que los mioan sospechas. La noche y
presencia de un grupo religioso. Una preparacioncideo horas de alabanza,
bailando con musica, dando palmadas y cantandobi€anpreparacion en la parte
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de prédicas. Café, sandwiches. Y todas las expagafue trajimos con nosotros
porque esta seria la primera vigilia en esta cgagién. Subrayo la preparacion
porque es necesaria una preparacion detalladafynpla para que después pueda
llegar el Espiritu — cuando llega es gracias agdds mediadores que han trabajado
juntos. Pero una vez que pasa, se olvida a losamedis y la llegada del Espiritu se
atribuyesolamentea algo espiritual o divino. Pero volvamos a ladria: Yo llegué
con mis dudas sobre los dones del Espiritu, podgsede la primera vez que vine a
esta iglesia, estaba viendo como se llenan lasopessdel Espiritu de manera
encadenada (uno ve al otro danzando y tambiénrse golanzar) y que ordenado y
controlado a veces es (por ejemplo ahora, en elonadificio de la iglesia, no hay
tanto espacio para danzar y tampoco danza tanta gemo en los cultos del edificio
anterior en donde habia mas lugar en los pasillos).

A pesar de mis dudas sobre lo real que puede &arleso del Espiritu Santo, me
apunté para vivir esta experiencia que me habigticado los demas. Segun lo
ocurrido, aparecen otros mediadores — el suelouenugo se pone de rodillas, el
hecho de ponerse de rodillas, masica y voces dbcpaores y el publico. También
la respiracion profunda toma un rol importante dteeel ritual aunque dudo que el
estado de estar lleno de Espiritu tenga algo queorerespiracion alotropica. Pero si
puede afectar su estado de conciencia cuando uija ea su respiracion. Y yo creo
gue el hecho de pedir a Dios que me llene de Hs@ista entre los mas importantes
mediadores — en este momento la conciencia sigugesialterada pero, en mi caso,
por medio de los demas que estan haciendo lo pgsish que el Espiritu le llegue a
uno, uno finalmente interioriza este deseo de dktno del Espiritu. De hecho,
cuando estaba de rodillas en el suelo, todos Edigadores que caminaban alrededor
de mi y de los demas, decian; “habla en lenguasihdue sea una palabra o dos” y
también hablaban en lenguas ellos. El hecho dga@ugeiera que me pase algo asi no
es natural, el deseo también tiene que ser pueiste mi.

Antes de que siga, cabe poner una nota autobiogr@fbrque las experiencias e
interpretaciones que voy a presentar no tendriansqu entendidas por alguien que

no tiene una vision de la vida y del mundo pareeaida mia. Naci y fui criado en un
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pais comunista, donde la religion era una parteyimalren la vida publica. Aunque

mis padres me bautizaron como catolico cuando tearias meses de edad, no me
criaron en la religion catdlica sino en la razditica de las ciencias naturales (los dos
tienen formacion de ciencias naturales — fisicasmtematicas, como mis abuelos) en
escepticismo. Fui criado en una ideologia de iddialismo — solo yo deberia tener
poder sobre mi cuerpo y mi mente y también teneresponsabilidad sobre mis

hechos. Yo creo que por eso me impactd tanto, ysigee impactando, esa

experiencia que tuve en la iglesia con los gitanpsr eso he tomado este camino
interpretativo — el de la pérdida de poder intdgineo sobre mi cuerpo y mente que
me llevaria a ser parte de la congregacion y hedadhen salvacion. Por eso quiero
interpretar esta experiencia como una socializasgmundaria y como un proceso de

formacion de la iglesia.

Mis preguntas analiticas tomaron la direccién deculeir el hecho de ponerse en
estado alterado del cuerpo como parte del conjdettas practicas que constituyen
una religion. ¢Como puede una experiencia tan pars® interna, como estar en
estado alterado del cuerpo, llegar a ser una panstitutiva de sociedad religiosa, de
una iglesia? ¢ Cémo llega la religion a convencsugdto de que deberia convertirse
a esa religion por lo que le paso, por el estatbyaalo del cuerpo? ¢Como llega a
convencerlo de que lo que le paso era llenamientesgiritu santo y no otra cosa?

Para buscar respuestas a esas preguntas voy #&sisatas de campo que tome
durante la vigilia y también después de ella, asiaccuna entrevista con el predicador

Fardy sobre los dones espirituales.

3.1.1.1%Tu no entiendes lo que te paso, tuviste una expencia espiritual”

El primer paso necesario para aprender de losasstilestar lleno de Espiritu es que
uno tiene que aprender a interpretar esta vivaawi@ algo totalmente distinto de lo

gue le habia pasado en su vida - distinguir ta@ldestle su vida cotidiana — hacerlo

algo alterado.
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Yo ya estaba preparado en esta manera, creia @isnhatras experiencias que no
pertenecian al espacio dominado por razon. Espaaiogionales/espirituales como
musica, amor. Esta experiencia la senti ya comie jplgr mi vida emocional. Pero el
predicador tuvo que averiguar ante todos los deargsentes. Primero me pregunto

si hablé en lenguas y yo le respondi que no, auloqoedi:

F: Pero sentiste algo diferente.

()

F: Sentiste algo distinto en tu cuerpo?
S: Pues, (.) si, claro. Ufff
(Grabacion 27.10.2006: Vigilie cast 2 - prich@®uch Svaty)

En este extracto el predicador no me pregunta i gpero me ofrece la
interpretacion de que lo que senti era algo diferém todo lo que yo conozco). Se
refiere mas al cuerpo, porque, como veremos despsésas el cuerpo que la mente
o el alma que es dicho de ser llevado por Espbatoto. Por diferente entendi, en ese
contexto, algo lejano de mi vida racional, peroatod no diferente de cualquier
experiencia en mi vida. Senti la necesidad de pestarexperiencia en el contexto de
mi vida — de lo que conozco, de acanocimiento en man@&chutz). Por eso intentaba
recordar situaciones en las cuales me senti assenkacion se me hizo parecida a un
estado ligero de conciencia alterada y fisicamanta sensacién relacionada con

sexualidad y amor que ya antes habia sentido coesemcia de Dios.

Le digo que se me hizo parecido con en el sexo perexplica que aquellas no son experiencias
espirituales. No se que no hay espiritual en ebstendra que explicarmelo mejor. Paso el resto de
la vigilia en un sillén y cuando se acaba estamegados y platicamos un rato.

(Fieldnotes 27.10.2006)

Tres dias después me reuni con Fardy para halderaade los dones del Espiritu.

Llegamos al mismo tema del sexo:

S: Digamos, bueno, mi experiencia de estar con myugentir casi lo mismo.
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: No, esto es, esa experiencia es otra cosa. Esma experiencia muy diferente.
: Porque?
: Porque es una experiencia de SEXUALIDAD lo gueé contaste, no?

: 'Y donde esta la frontera entre sexualidad y=

m O T »w T

: =Espiritualidad? EIl Espiritu es sagrado, benditaa sexualidad es lo del cuerpo, lo del humanao.
NO puedes comparar el sexo con las cosas de Digexa te lo dio a ti Dios para que tu tengas un
hogar y te multipliques. No para que tu cuerpo sgetere.
S: Si, pero estoy hablando de la sensacion fisica=
F:= No es la misma sensacion. Son sensaciones ifargrtes. No podemos comparar.

(Entrevista con Fardy 30.10.2006: Fardy vyayetlzaklady viry
pentekostalni)

Con su explicacion, Fardy crea un espacio esppaia experiencias espirituales y
las divide de las experiencias sexuales — dividesplacio de significados en la
dicotomia, entre lo sagrado y lo profano. Mi ser@ape entre el cuerpo y el alma,

entre amor y deseo y divino y mundano.

3.1.1.2Te llenaste de Espiritu Santo

Fardy pregunta que senti. Se lo digo y él me redpoque me llené de Espiritu Santo. Esta
sorprendido de que no hablé en lenguas; todos est@prendidos. Digo que lo estaba pidiendo

pero no me llego. (Fieldnotes 27.10.2006)

En este momento recibo interpretacién de un prddicajue yo estuve en el estado
de estar lleno de Espiritu Santo. No es dificivdeque esta interpretacion junto con
la autoridad dada al que conoce sobre estas cadagug tiene un puesto importante
en la iglesia, parece mas una confirmacion o uparaeidon: esta persona y otros
conocedores son los que pueden decidir si el estadono fue producido por el
Espiritu Santo. El Predicador tiene en esta ocasyutda de las demas personas
presentes: Se sorprenden por el hecho de que ybabia hablado en lenguas
(glosolalia).

En la platica que sigue unos dias después en éadm&ardy, preguntaba como se

reconocia que una persona estuviera o esta lleBapigtu Santo:
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F: Ahora, como es la reaccién del Espiritu Sant@™® llega el Espiritu Santo? Llega (10s) como
un fuego, como un viento. Eso que tu sentisterelddf, que te hizo temblar el cuerpo. Porque no
sentias, no sabias lo que tu estabas haciendob&staxperimentando algo que nunca habia en tu
vida. Ya.
S: Si, es una cosa de que quise hablar, no? Deceeao=
F:=Entonces, tuviste una experiencia sobre estond lo entendias hasta que no lo vivistes. Ahora.
Sentiste un calor, sentiste una corriente. Empetgirdlar tu cuerpo. Porque tiembla un cuerpo de
un ser humano? No es por fanatiquismo porque tarae fanatico. Son los primeros cultos que tu
vienes, tu eres totalmente inconverso
S: Hmmm
F: hasta el momento. Tu no conoces el poder de, Riogsta forma.

(Entiga con Fardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zakladyy
pentekostalni)

Fardy empieza con explicaciéon general biblica - @diega el Espiritu Santo (de
hecho, Fardy usaba la Biblia como fuente casi sk@ude toda la platica). Después
conecta instantaneamente mi experiencia con l@nal@ Espiritu Santo. El poder de
la palabras que siguen es ilustrativo: Del prinesopde separar esta experiencia de la
experiencia cotidiana de una persona viene el recda que la persona estuviera
conciente durante lo que paso, pero también ldnate que la persona es conciente
en su vida cotidiana ("Tu no eres un fanéatico") gueduce un deseo de ruptura
biografica en el sujeto - para que yo no sea famatiebo de interpretar esta
experiencia como algo alterado, algo que no cond2ebo de transformarme en el
otro u ser como los otros.

Hay también una dimension conversativa duranteeggacto - yo intento poner mi
cuestién pero esa no conviene en el estilo deakicpl Yo vine para aprender de mi
estado, para que el predicador me diera una egfita Cualquier duda o
interpretacion que yo diga tiene que ser silenciGmano pasa inmediatamente
cuando Fardy interviene en mi pregunta y sigueugiinga) porque yo no sé que me

pasd. Como veremos en la parte siguiente, es p&iercia que no me pertenece a
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mi, también por eso tengo que aprender de ellatia ga los que saben y no intentar
interpretarla yo mismo.

La dimensidn de aprendizaje esta forzada por elaiomento del estado que posee el
predicador. Y en este momento no importa que nmseentos sean diferentes (no
senti calor ni corriente) de lo que el predicadesatibe porque ya se supone gue ya
haya aceptado que no estuviera conciente duraestaglo alterado del cuerpo.

Como seguia en la entrevista, tenia mucha cur@gdaomo sabia Fardy que yo me
llené de Espiritu Santo. Como sabia que no me hatdaido el Demonio, por
ejemplo. En sus respuestas también encontramos attores que fortalecen su

autoridad de interpretador de mi experiencia:

S: Y como sabes que yo me llené con Espiritu ym®emonio?
F: Alli en el culto?
S: Si.
F: Porque no tenias reaccion del Demonio. Teniamiama reaccion que teniamos nosotros. Si
hubieras tenido una reaccién diferente, nosotroshtbiéramos reprendido y echado fuera el
Demonio. Porque aqui nos dice que echamos fueramiemosotros.
S: Pero como reconocerias que seria la=
F: =Por la reaccion y la manifestacion que es mugtidta. Ya nosotros tenemos veinte afios
practicando esas cosas, liberando cuerpos con dempsanando, orando. Es un ministerio de
muchos afios, No es de un dia. El que nosotros tendfntonces ya la misma experiencia a donde
guiera que vamos sabemos la reaccion de cada Gmdemos la parte negativa que es de los
demonios y la parte positiva para nosotros, la gaalel Espiritu Santo.
(...
S: Como lo reconoces? Mas o menos?
F: Como se asegura? Son ojos brillosos refuercenacoulebras, vomitan, reacciones..
S: O Sea, es muy diferente a los saltos
F: Si, un salto en el Espiritu () es diferente. manifestacion de Espiritu Santo es de gozo, de
alegria. La manifestacion demoniaca los hace rarollos hace vomitar, los hace golpear. Los
hace cambiar la voz.

(Entreadistcon Fardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zakladyy vi
pentekostalni)
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Fardy basa su interpretacion de mi experienciausrvseinte afios de haber conocido
experiencias asi. Asegura varias veces gue nowegmen el asunto y ademas, se
refiere a su conocimiento como a un ministerio & imstitucion biblica que se usa en
el cristianismo para denominar ciertas habilida@edre ellas también el poder de
sacar malos espiritus). No habla de €l solo peresgalda con “nosotros”, con eso
dice, que el reconocimiento de tal estado es uregmcolectivo. También, cuando le
pregunté a quien se refiere con “nosotros”, dije gtél y sus hermanos: su autoridad
se basa en el re/conocimiento colectivo. Tambié@ndo asegura que si yo hubiera
tenido otra reaccion, ya se hubieran encargadoeallél culto, (qué, aca falta algo

para concluir la idea) ayuda a crear una imagemnrddiombre con sabiduria y

responsabilidad. Todas esas cosas le ayudan aaefeu interpretacion de mi

experiencia. Por ultimo, algo en lo que quiero eafme con este extracto es la
conexion entre emociones positivas y el Espiritnt&aor un lado y las reacciones
negativas del cuerpo con el Demonio. Otra vez vetreierpo y sus reacciones como
un objeto de interpretacion y eso no es por catadilicuerpo de un gitano cristiano
es un espacio comunal, cuerpo lleno de EspirituoSes un objeto de miradas y

cuerpo que habla (cuando uno tiene revelacioné®)adserto a interpretaciones que
involucran poder y autoridad de los conocedoresnc&Coeremos en la parte que

describe suefios y su manejo, ésta no es la Unsiailjtad: existen espacios a donde

no entra el poder interpretativo de los demas.

3.1.1.3Tus experiencias no te pertenecen

En esa parte quiero describir como es posible togug una persona sienta sus
experiencias como externas a si mismo, como lleganaar que ella es un medio
directo a través del cual se revela el Espiritu@eBigo en el camino interpretativo
de explicar como se construye una iglesia por medidos estados alterados de

cuerpos de sus miembros.
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Mis experiencias ya ho me pertenecen en la dimemsiérpretativa, como ensefié en
la parte anterior. Pero tampoco me pertenecen meraé — no vienen de mi sino
gue del Espiritu Santo y no vienen solamente poeshierzo. Dios esta tocando la
puerta y yonada magengo que abrir mi corazon. Pero Dios esta tocandouerta

gracias a los que oraron por mi:

F: Algo, una fuerza, algun poder esta pasando pocuerpo. Asimismo paso esta noche cuando
oramos por ti. Un poder, una fuerza lleg6. Entongen es esta fuerza? Quien es este poder? Tu
me puedes explicar?

(Entreadistcon Fardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zakladyy vi

pentekostalni)

El llenarse del Espiritu Santo no se debe atribuliecho de que la gente presente
orara por mi. Pero en el extracto la oracion estagmtada como algo importante.
Como decir: no debes de olvidar tu compromiso amsotios — oramos por ti. Ellos
tomando un rol activo en el evento y yo recibiepdsivamente. En el siguiente

extracto se aclara un poco mas:

F: No, no fuiste totalmente lleno. Pero experimstgaalgo. Por qué? Porque en ese momento se

estaba moviendo Espiritu Santo, nos estaba regalandos y tu estabas alli, también tenias que

recibir.

S: Hmm.

F: Esta repartiendo Dios regalos y tu estas en estenento y también te da. Si me entiendes?

S: Si, como dijiste, entre las doce y las tres.

F: Ya, en la hora de la madrugada como yo te habdmosticado te estaba sucediendo.
(Entreadistcon Fardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zakladyy vi

pentekostalni)

En este extracto ya no soy yo quien se llena déiftsBanto sino que es el Espiritu
Santo el que da regalos (llena a la gente). Meroksa ocasiéon es la de recibir el
regalo, pero se niega mi esfuerzo en llenarme. T&amie me menciona como un

otro que estuvo en el sitio donde vino el Espiatig mejor por coincidencia, pero ya
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cuando estuve alli, tuve que recibir algo, tambiora el Espiritu es la parte activa
y Yo soy solo un receptor. Eso esta reforzado @omptondsticos (o profecia) de la
hora de la llegada del Espiritu. Como Fardy supe wgendria el Espiritu y nos
llenaria, pero ese regalo ya no me pertenece neregalo colectivo.

El interés que tienen los demas en mi experien@a ana relacion de confianza
porque hablo de mi sentimientos personales (caglieEnso aunque no tengan nada
de personal), los comparto con los demas. La motiei mi experiencia se extiende
muy rapido y empiezo a tener conversaciones sobmienpo con personas que no
habia conocido. Ya que nuestras experiencias egjidstadas por las fuerzas
interpretativas puestas sobre nosotros, podemamgamos como miembros de la
misma especie. Esta especie contiene a hombresjgrasusus experiencias del
llenamiento son interpretadas igualmente. Las expers del Espiritu Santo en un
gitano seran iguales a las de un gadjo (otro).diee manera se unen los mundos — ya
no hay diferencia entre mi y mis hermanos en s#lmacAhora somos una
comunidad imaginad@orque creemos que en todo el mundo hay persamas
mismos sentimientos de estar llenos del Espiritidsa

En triangular esa parte de mi texto con Fardyaltegs al tema:

S: Entonces, tl imaginas que vayas a cualquierdepael mundo y alli cuando haya una iglesia
pentecostal, el llenamiento=
F: =Va a ser [igual]
S: [de Espiritu] Santo va a ser TRLMENTE igual?
F: Puede ser aqui, en Alaska, en Hong-Kong, en &ean Holanda o aqui mismo en Kanchi. El
sentir es el mismo por la DE-NO-MI-NA-CION.

(Emtista con Fardy: 070604 Fardy o tectu a Duchu)

Cuando mi novia EliSka lleg6 por la primera vezaculto y empezé a bailar con la
musica de alabanza, le corregian las demas mwgares forma de bailar — “cuando
bailas para Dios, tienes que bailar asi”. Variasesepreguntaba a mujeres de la
congregacion porgue todas bailan igualmente y mme&dajue este tipo de baile “para
Dios” tuvieron que aprender al entrar en la igle8iates habian bailado de diferente
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forma pero no era para Dios, era lascivo. Su Ilpaita Dios es en realidad igual a la
forma en que bailan las mujeres en otras iglesagepostales — y no es tan dificil de
llegar a saber como lo aprenden. Las danzas enitgkqojue en el caso de mujeres
son iguales a los bailes de alabanza) son el obyjgi® comiun de mirada de
videocamaras en la iglesia. Y estos videos no sgaden solamente con familiares
— hay todo un genero de videos y peliculas criaignlas danzas aparecen bastante a

menudo. Asi se hace posible la unificacion deXasesiones del Espiritu Santo.

3.1.1.4Lo que te pasoé no es casualidad, Dios tiene algceparado para ti

Una vez que esta experiencia mia interpretada calgo diferente de lo que

conozco, el llenamiento del Espiritu Santo, no gasGser parte de mi voluntad sino
gue era parte de un movimiento colectivo, externmiatengo que aprender a
preguntar porque me paso esto, ¢,qué proposito diesefior conmigo? Yo no tenia
ninguna curiosidad por lo que me paso6 ya que habfa a muchos que les habia

pasado también. Hasta que llegué el siguiente dporarcasa de Yebreme:

Cenamos y tomamos café y una pareja que esta peesenpregunta que senti en la vigilia. Les
explico y me responden que Dios me dio un granloegaue ellos tienen diecisiete afios orando
para que les venga el gozo de Espiritu pero todadales ha pasado. Dicen que tengo que
entregarme al Espiritu Santo y bautizarme. Yo redpoque no puede ser tan rapido, no conozco
nada y me interesa. No entienden. "Tienes que ganiee primero y después te llega el
entendimiento, no?" (Fieldno28s10.2006)

No solamente por la curiosidad sino que tambiénocama justificaciéon del hecho

gue no me entregue todavia, iba con Fardy paranguexplicara. Aquella pareja me
convencio de que no era tan comun estar lleno gaitasSanto, que me pasoé algo
especial (y por eso tendria que entregarme a LCristthacerle a Fardy esta pregunta,
gue no se me habia ocurrido antes de hablar cqariga, aparecio otra fuerza

discursiva:

S: Pero porgue me paso sin el conocimiento y & eltoles paso?
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F: Dios quiere hacer algo en tu vida. Hay algo pado.
S: Es la cosa?
F: (20s) ((esta buscando en Biblia)) En donde edth"hombre carnal no percibe las cosas
espirituales.
S: Carnal que es?
F: De la carne. Del mundo. No las percibe. () ((@duscando)) No percibe las cosas del Espiritu.
Porque su carne es carne. Esta ensefiada a tomagrfubailar. No conoce del Espiritu, de Dios.
No percibe nada. Que percibe? El ambiente de laicajdel baile, de eso. No entiende las cosas
espirituales porgue no las busca.
S: Hmmm.
F: El hombre que es espiritual busca lo espiritual.
S: Hmmm
F: Si? Me explico? Como es un hombre carnal qué estla carne? No le interesa si vive Dios 0 si
comié el mundo. Le interesa...
S: O sea, yo no me considero espiritual ni voy &amdo mucho.
F: Tu crees?
S: Hmm.
F: Entonces porque hizo el Dios eso en ti?
S: Pues eso estoy preguntando.
F: Porque tiene preparado para ti algo
(Entreadistcon Fardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zakladyy vi
pentekostalni)

Mi experiencia ahora ya tiene sentido. Es una petecamino hacia salvacion y yo
soy especialmente afortunado porque esto no lesa pastodos. Ahora,

estratégicamente, viene una personalizacion dexperiencia ya que una vez que
esté exteriorizada de mi en lo términos de suprgéacion y el derecho de poseerla.
Primero, Fardy me ofrece una identidad de un horebp&itual que busca las cosas
de Dios. Esto es una respuesta porgué no le peadaacualquier. Yo rechazo esta
identidad pero Fardy muy habilmente llega a la raissonclusion por medio de

preguntas que sabe responder €l y no yo. La pr@dlintcrees?” se refiere a que yo
no sepa si sea espiritual o carnal con lo que maatel proceso de descolocacion-

recolocacion de mi. Y aunque no fuera espiritusgésgrahora con la bendicion ya lo
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soy. Mi reaccién a la pregunta “Entonces porque HMos esto en ti?” podria
también ser: “Yo no sé, si es Dios, puede ser atsa.”, pero ya he recibido la
interpretacion de que es un regalo de Dios lo qe@asd y que la explicacién de que
Dios tenga algo preparado para mi es muy conviecamese momento. Otra vez, las
cosas no pasan por coincidencia, hay un destirmony giquiera puedo ir en contra de
ello.

Para esforzar sus interpretaciones, Fardy usa Ejefasu propia vida:

F: Ahora, yo tampoco no me explicaba porque el Eefi® dio esto. Yo era un gitano comun y
corriente. Como cualquiera. Desde joven empecéer timquietudes y a preguntar cosas. No sabia

gue Dios tenia preparado para mi un ministerio.@sdr lider en mi pueblo y estar salvando.

(..
F: Como esta esto preparado en mi vida? Yo no sdhiagabes lo que esta preparado para ti?
S: Pues una mujer y muchos nifios ((me rio)).
F: Y un ministerio bien grande para evangelizaya(fos reimos los dos)) A lo mejor te prepara
Dios para que le prediques a la gente en tu pé&$#&d riendome, Fardy ya no))
(Entrevista ncoFardy 30.10.2006: Fardy vysvetluje zaklady viry

pentekostalni)

Como reaccién a mis dudas de que yo sea una pexspimdual, Fardy usa su propia
experiencia. Primero, crea una imagen de si mismel ¢pasado como un “gitano
analfabeto”, igual que todos los demas. Aunque ingoietudes y preguntaba cosas,
todavia no conocia a Dios. Pero ya cuando lo conetioactivamente re/construyo
su vida para caber en la gran intencidén que ybagtgeparada para su vida sin que él
se diera cuenta. Aqui viene otro momento importadgeeste mecanismo — el
individuo no resignificard solamente su preserfigyro sino que también el pasado.
Asi se crea un repertorio de nuevas identidadesi deismo que a partir de la
apropiacion de una identidad cristiana habianidristesde siempre. ldentidad de yo
en pasado como mundano, en presente como arrepgntiocado por Dios y en
futuro como buen cristiano. Ahora, en vez de prégume si creo en el destino, Fardy
me pregunta directamente cual es mi destino supdaigue yo no sabia porque él
no habia sabido del suyo tampoco. Para evitarseudio de que yo no sabia de mi
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destino pero otros podian saber, por ejemplo, amlionde profecias o suefios (como
en el ejemplo anterior Fardy profetizé mi llenanwede Espiritu Santo) y también

para evitar la posicidbn de un elegido que Fardy es@ba dando, respondo en
desarmonia con lo que espere que Fardy tenga pdeppara ofrecerme. Con mi risa
abro la puerta de ironia en la cual uno puede deaiquiera cosa y cuando no quepa
(¢) al otro, siempre mover la interpretacibn coménica — positivamente o

negativamente. En el espacio dado con mi risagcmfo a Fardy, el puede proponer
mi futuro y destino sin que yo tenga que estarade@o o viceversa. Aunque lo que
dice Fardy esta en un espacio irénico, se gueda qu@rpretacion abierta para que

yo la interiorice.

3.1.1.5Borracha del Espiritu

No todos dejan a los que ya saben que interprageastados corporales de la manera
conveniente para la iglesia. Este fragmento nasaiavreflexionar sobre el tema de
transformacion cultural a través del pentecostaljstomo “transformarse para no
cambiar”. Es un ejemplo de como transforma unagpersl pentecostalismo para

gue coincida con stonocimiento a mandin embargo, creo que este ejemplo se
puede extender a muchas mas ocasiones en la liglas& de gitanos pentecostales

— como le hacemos para hacer lo mismo de algcedifeio algo diferente de lo

mismo. O como (a través de practicas de nombramipot ejemplo) cambiamos la

iglesia en su totalidad:

N: y a mi me emborrachaba el espiritu

S: ¢como emborrachaba?

N: yo me salia borracha =

Ch: = como borracha

N: dicen que [(como cuando) esta]

Ch: [como si estuviera tomada]

N: uno tomado, asi en brazos me sacaban esos de ahi
Ch: pero el espiritu la emborrachaba a ella (2seg)tomaba
S: si, si, si
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Ch: el espiritu la emborrachaba
N: por que la primera vez que yo fui a la iglesimando (.) nos este recibimos pues a Cristo en el
corazény ya, la, la noche que fuimos parecia quai me parecia que ibamos a una boda, ya
cuando llegamos de alla, has de cuenta que asemtéasyo, que veniamos de una boda asi sentia
S: uhum
N:y aqui este, este mi hermano hizo pollo asi @Gomo y me dieron una pierna del pollo, alla jui
yo, Y ya cuando regrese de alla yo tenia la piatabpollo en la mano y asi comia y tenia la mesa
allay le digo a él, digo, ¢ quieres cenar? Pero el emborrache y no en la iglesia, me
emborrache aqui, con el espiritu me emborrachesplritu de Dios y ya le digo, traeme una, una
silla por que estoy borracha, por que yo no sab@mno, por que era la primera vez que =
S: = Uhum
N: habiamos ido digo, dame una silla por que ebtmyacha, después me dieron la sillay me
senté, digo, dame un cigarro y pon la, y estabadsica pero la de Cristo y digo, dame un cigarro,
gue estaba bien borracha y seguido me emborrachabgrahora ya no

(Eevista con Chayo: 070402 Chayo Life Story, Y artkoy

En ese fragmento no solamente podemos observar t@nexperiencia con el
Espiritu Santo esta interpretada colectivamenteooestado de ebriedad — sin negar a
la divinidad del estado sino que transformando yragwlarizando previas
experiencias del sujeto a esa experiencia alteteldeuerpo — pero también podemos
observar la transformacion en el rol de la mujarg. Normalmente ella no es la que
manda: entre sus deberes esta servir a su espaserpeste caso, siempre y cuando
la mujer este borracha, escapa de estas obligaciMe ha tocado ver durante las
fiestas de los catolicos a mujeres a las que Sidedan sus esposos pero porque las
mujeres estaban borrachas. Ahora, transformandestado de ebriedad por alcohol
al estado de estar borracha del Espiritu Santopuger puede esperar el mismo
tratamiento de su esposo — €l tiene que cuidarla.

Con esa interpretacion mas popular del estadoadtiedel cuerpo donde no
intervienen las interpretaciones formales de laepde las autoridades de la iglesia,
podemos dar paso a un espacio donde la interven&das autoridades formales
puede faltar totalmente. En el espacio de sueifosfgcias se cred la categoria de un

“suefo personal”, al que el acceso esta restrirgidterpretaciones de los demas.

38



3.1.2 Suefios y profecias

Como vimos en la parte anterior las experienciagparales de alteracion se
ambientan y son interpretados y resignificados @n espacio publico de la
congregacion. Pero aparte de eso existen los sygitagecias que de vez en cuando
son compartidos e interpretados por otros pero itamimuchas veces se quedan en
intimidad de la persona. Los suefios y profeciaditampueden poseer un poder que
hasta vaya contra el poder de las autoridades fesnte la iglesia, pero en otras
ocasiones lo refuerzan. Los suefios son tan peesooa@io comunes, pero en su caso
se revela con mas claridad el juego de interpr@taciautoridad dentro de la iglesia.
Como primer ejemplo tomemos el #oede Papelote y sus pasos interpretativos.
Antes de todo, cabe mencionar que Papelote es mBdr@amilia pero joven y
hablando de sus hechos dentro de cristianismag lagronvertir a su madre cuando
estaba muriendo para que se entregara a Cristanugia salvada. Papelote también
canta en el coro de la iglesia, siempre trae Biplia gusta platicar de la palabra de
Dios en todas ocasiones. En conjunto lo veo muyocore con la iglesia. Primer
extracto viene de mis notas de campo, como apudié gue Papelote vino a la casa

de Fardy:

Estamos en la casa de Fardy platicando y viene Bémeque ayer por la noche tuvo un soe
entonces vino con Fardy que se lo explicara. Ensui0, Papelote estuvo en un paisaje
desconocido y de repente lo empezaron a atacar @e@&s y oscuras criaturas volantes. Se
escondia en el pasto pero lo encontraron y lo Hemaa prision donde lo guardd un perro. El
estando en la prisidn oraba mucho y por fin loggeascapar. Pero llegd a unasj@ede donde ya
no habia salida y alli lo encontraron las criaturasa vez y lo llevaron a una mesa grande, donde
estaba sentado su padre, Siete, otra gente y taniécriaturas. Tomaban y las criaturas que de
repente parecian angeles querian que su padre tamtumara, pero Papelote los retuvo. Los
demas brincaban con los angeles y tomaban perol®&peo quiso aunque le decian que pecaba
porque habia dejado de fumar y trabajaba para l@stg y que esto era mal. Pero a el le parecia
extrafio que los angeles no lo alababan por esaascdso los creia y en vez de pagarles atencion,
se puso a orar otra vez. Los angeles desaparecidemtro de poco y aparecié una luz fuerte y
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Papelote se desperto del soese puso a orar y ya se sintio bien. Primero Rapenarra el sugo

a Fardy con mucha emocion en romanés. Fardy escutdspués trae su Biblia y empieza a buscar
citaciones donde se habla de angeles. Regenteandw(siempre) explica a Papelote quédsen
realidad, dice que interpreta los suefios. Los &gejue habia visto Papelote no eran en realidad
angeles sino demonios vestidos de angeles. Pegrofisa maldad, no solamente en la cultura
gitana pero también en Biblia segun se dice. Perando EliSka pregunta a Fardy sobre el lugar
en Biblia donde habla de perros, Fardy dice queeasictamente no esta alli y que no se acuerda
donde estuvo. (Fieldnotes 24.2.2p07

Igual a la previa parte, tratamos de experiencesalteracion, en este caso no
alteracion de cuerpo sino de mente.fBuginto con profecia son ejemplos de ello.
Papelote tiene un she feo y por eso (porque fue la primera vez) vieoe Eardy
para que se lo interpretara. El hecho de venif@dy es manifestacion de respeto y
creencia en sus poderes interpretativos pero ermismo tiempo también
esforzamiento de su autoridad interpretativa. Mackieenen con el. En vez de
interpretar el su directamente, Fardy toma la ayuda de Biblia yiergpa buscar
citaciones sobre angeles caidos. Ya cuando losleéengstan interpretados como
caidos, la historia gana su significado — el demosgstido de angeles vino para
hacerle tentaciones a Papelote. Pero el, en veegierlo, re/afirmé su identidad de
cristiano que hizo una ruptura en su vida y desdienees no toma ni fuma y trabaja
para la iglesia. Aunque ya no se le antoje a Pap&mar ni fumar, la lucha contra el
demonio es muy presente y por medio de sticsuao puede afirmar su mofalUna

buena parte del siie quedd para interpretacion del Papelote mismo:

P: Se fueron, ya no los volvi a ver. Y pa mafiamando fuimos al panteén, alli vi todas las
personas, las que vi alli en el goe alli las vi. Y las mismas personas que nos tren el licor,
estas son las mismas personas que nos ofrecietmo®elEn el pantion.

(Eevista con Papelote 26.2.2007: Papelote Life y5tosny)

% No es la Ginica manera, cada vez que se hableslentindanos” o cada vez que se reprenda un casiizatomo,
los que estan bien reafirman su moral. Era muy cogu@ en recien bautizado me preguntara si halriado en
una boda a donde fui y cuando le dije que si, éddtecabeza y dijo, no, estas mal. Yo en esos ntosisiepre
sentia que no tanto lo dicen por mi sino por eti@mnos, para asegurarse que ellos van bien. Ncugdo una
vez que oyera estas preguntas, echando pena aratgieé tomo (cayd) de un cristiano de nacimienin@que ya
habia tenido muchosias en la religion.
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Resultd que el Papelote entendia stigyelo unié con realidad ocurrida el siguiente
dia cuando también le ofrecian a el y a su padterdar alcohol. Este dia Papelote
ayudd a su padre que no tomara. La parte de Fardw énterpretacion fue de
descubrir los demonios como angeles caidos e metarpmas en el plano simbdlico
el suéo. También habia otros suefios que el Papelote msultaba con nadie — por
ejemplo un su@ que tenia con su tio Julupe que fuera a pretdigaalabra de Dios
con el. Este tipo de suefios es muy comun y poraaleovoy a nombrar personal,
porque ni se comparte con otros directamente rdej& interpretar. El suefio de
Papelote queda en la frontera entre una experi@ecsonal y comunal — aunque no
es tan publico que hable de el en un culto dangtortenio, ni es tan personal que no
hable de el con nadie. El poder de la iglesia s@ste suefio esta ejercitado por
encargado Fardy quien lo interpreta/resignifica.

Como veremos en el proximo ejemplo, un suefio addude accion, en la mayoria
de los casos de ir a predicar con alguien u onaalgaien.

La persona mas donada de suefios y profecias endaegacion es Yesenia, o todos
lo dicen. Quedémonos en el conceptsdeiios personalgsaclaremos un poco mas

como se construye en diferencia de los otros suefos

Y:=A mi me ensefian cosas, me ensefian a veces sngelensefian cosas feas, lo que va a pasar,
0...

S:ZEh, entonces la primera vision era con, no eradtnana, era, o Si?

Y: No, era una nuera de mi hermano,

S: Una nuera

Y:y yo tuve una vision de ella, pero cuando mnfara estaba profetizando...

S:ZY como era la la vision que dices que era muy fea?

Y: Si este fea ((risas))..

S: Ahh Qué, qué decia la vision, o qué, qué etuviste?

Y: ((gritos de nifios, risas)) Yo vi que el Demoroe Dios lo reprenda- la estaba tirando a ella
con una espada, eso era porque ella estaba bagsggitu.

S:ZY viste esto y le dijiste a ella?=

Y: =Y yo le dije, pero yo no sabia que cuando umeso no lo tiene que decir, tienes que orar por
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ella.

S: ah, [no decirle a la persona]

Y: [No decirle,] No porque se frustranfgz cdmo crees que se va a poner esa persona?. =
S:=hmm

Y:= Se tiene que ORAR por ellos, se tiene que @eldios porque Dios oye.

S: Hmme Entonces de tus visiones feas no hablas con lseipas=

Y:=No

S:=a quien ves ahi?=

Y: No. Yo cuando veo una persona asi que estaymaby con gente pa’ que oran por ellos, =
S:=hmm

Y:=yo les digo: tienes que orar por fulana, porgesta mal, o ora por mi, porque yo ME SIENTO
MAL.. y yo digo asi por... que oren por la gente

(Entrevista con Yesenia: 070505 Yesenia Sny a Life

El concepto de un siie personal no es supuesto. También hay que rectmatze
los demas suefios: estos no se dicen. Como deMa#®nia, del caso de su nuera
ella aprendié a no hablar de sus suefios feos amnla a quienes les tocaba. En este
extracto viene un momento muy terapéutico — nodueeydecirles a quienes les toca
porque se podrian frustrar. Si hay algo malo gsevéea pasar, 1o que deberia de
hacer uno es orar por la persona y pedirles adogd que también oren por ella. En
ese momento se queda uno con dudas: si les dicedeinas la que tuvo suefio que
oraran por alguien, que van a pensar? Yo creo g@sta ocasion no hay que pensar,
es rutina de la vida de la congregacion y asi topreequedar. Aun que se entere la
persona por quien se esta orando, todavia no sebke goa a pasar. Y asi tiene que
guedar. Este suefio entonces no seria completapestmal si no hubiera tolerancia
de no preguntar sobre el hacia la persona quevo. tuo mismo pone mucha
responsabilidad en la espalda de los sofadores selamente tienen que saber a
guien contar cuales suefios (terapéuticamente) @ireo también, como no hay
interpretacion/resignificacion de los suefios deéepde las autoridades en cosas de fe
(que en este caso viene con responsabilidad sabrmterpretaciones) como vimos
en el capitulo anterior con Fardy y su reconocitgietie un cuerpo poseido por

demonios; los mismos sofiadores tienen que decielirssieiio es verdaderamente de
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Dios o si viene del otro. Pero como pueden aproRRi€ardy decia que aprendio a
reconocer un cuerpo poseido a transcurso de 20 @aotcando liberaciones de
cuerpos. Hablé del conocimiento mas como de unaaryaunque liberacién de
espiritus es uno de los dones espirituales). 8xpeeriencia de un sofiador o profeta
no esta interpretada por los que saben, como s#ugroentonces? Para poder
responder eso, hay que ver como empez0 y desayediénia con sus suefios. Estaba
muy curioso sobre la autoridad del suefio y su i@acon autoridad de hombres

sabhios:

S: Este, ¢en los principios cuando te llegabanpasieras visiones y dices que no sabias de qué
eran o como era el asunto, ibas con alguien pam qu

Y: si pero..

S: para que te aconseje?

Y: Si iba pero Dios también me ensefio que todaudotgngo que aprender me lo esta ensefiando
él, nadien, porque yo fui con mucha gente, y uzdwiesngafiada.

(..)

Entonces Yesenia se sintio muy llena de EspirinicSy se puso a tocar a gente sin que supiera el
pastor. Llegd un joven de Misté y Yesenia lo toedopse puso muy mal. Como explica, era porque
habia algo malo en esta persona y Yesenia al tosarlhaber ob/tenido el ministerio apropiado
paso6 este mal a si misma. Entonces se dio cueataajtenia que tocar a la gente.

(..)

S: ¢Y 0 sea después como te diste cuenta que adatetocar a la gente?

Y: Porque yo fui y hablé con el pastor, y el pastste, pidié un culto aqui pa tener, este, oragion

le dijo a la gente Yesenia toco y se puso mal.

(Entrevista con Yesenia: 070505 Yesenia Sny a Life

En el principio, Yesenia rechaza influencia de ®tsobre la interpretacién de sus
suefios sino que Dios le ensefa todo. La interverasb pastor en este caso no es
directa: primero Yesenia misma se dio cuenta quéenia que haber tocado pero
después, al ponerse mal se fue con el pastor gsébmpla us6 como un ejemplo para

indicar a los demas que para tocar a la gentecsssitee un ministerio. Este ministerio
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es dado por Dios, ob/tenidoY muy cuidado por las autoridades de la igleBi.
esta forma pudieron aprender todos los demas taaesobre ministerios y para la
proxima ya no volver a tocar

Pero como se pone en accion el dialogo entre eldswiy Dios? Este punto es muy
etnometodolbgico, porque nos permite ver una coostin de sentido en
conversacion (con Dios) sin necesidad de que hatgndmiento. Es imaginar una
organizacion social donde no hace falta compagtitido de la situacién sino que
suponer que este sentido esta compartido. Garf(gt?) lo enseia en el famoso
caso de experimento con estudiantes que vienenc@usejo con psicologo, le
preguntan sobe sus problemas y el les respond@eaia “si” o0 “no”. Sin embargo,
orden de las respuestas “si” y “no” de psicologta efado contingente pero los
mismos estudiantes que no saben de ello sacan ndidosale la conversacion
(también suponiendo que hablan con alguien. Es&sramlamente para decir que los
creyentes puedan hablar con Dios y resignificardapuestas que el les esta dando
para que quepan en sus suposiciodesymentary methddino que para imaginar
una sociedad donde no hace falta entendimiento axitp. La metafora
etnometodoldgica hablar en acciones y accionaraggbbas me permite usar este
enfoque en mis apuntes sobre los hechos como entiavistas.

Ahora tendremos el conocimiento en accion comopsiducido en dialogo entre un

sofnador y Dios:

Y: No, yo vi esa cueva, pero abajo, y abajo estalggente y estaba, pos tenia oscurida.

S: ¢Y les dijiste a los demas? viste que tiene..

Y: No, porque gracias a Dios, Dios ya me esta damdi@ndimiento con mis visiones. Antes no,
pero ahora Dios me esta ensefiando por QUE me estdodesas visiones o QUE quiere decir, por

29 Como se llega a tener tal ministerio no me queds ctaro, es un black box pero en este concepiosl seria un
black box tambien y yo, siguiendo sociologia degieh ni creyente ni atea, sino que creedora, re@pumanejarlo
asi. Queda la duda.

%0 5ij, volvieron y siempre era una preocupacion nugyté de parte de los predicadores y otros trabagadie iglesia.
En los cultos donde ya habia demasiado llenamamespiritu Santo, muchas personas se ponian ar teabl
lenguas y también a tocar sin tener el ministexiersjaban predicadores y salian. Fardy hablabadé® que tenia
gue haber en los cultos y que se rompié un diaigiembre. Era un culto en la carpa de Yanachi ybié@mhabia
profecias pero ademas de ello, la gente se pusomteslada. Fardy intentd parar el culto pero lmsgecegados no
le hicieron caso. Por eso salié enojado y durarieimas semanas insistia a que iba a salir de Kamqeh la gente
ya no le hacia caso y que ya no habia orden gieksia. Sin embargo, Fardy nunca sali6 de allicdesss volvieron
en normal y el asunto se olvido.
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gue a la vez que él me esta dando a las visiomeBiéam me dice que quiere qué yo diga o cuando
yo veo que algo no es bueno o cuando yo estoyovigmal vision y mas o menos (.) siento que no es
verdad; porque como existe lo bueno, existe lo fakangre de Cristo sobre nosotros, cuando el
otro quiere mentir ¢qué se hace? se pide estejro@mdion se dice: si usted es tan bueno sefior
conmigo Jesus tu me puedes dar confirmacion tgiesstuyo, me das confirmacion, si no es tuyo,
td; no me das; y no, si no es de Dios no te ddiroacion, porque también el otro se mete
pa’hacer este..
S: ¢ Ah 0 sea que las visiones pueden ser de ldadios?
Y: Hay unas que pueden ser mentira, que te puealesr ldafio, que si hay una vision pa tiy yo te
digo: hey ta que tu eres esto que tu eres el @so0,es malo. Pero si yo te digo: Cristo te quiere,
eso es de Dios, si Dios le dice: DILE QUE YO LO BERID, eso es de Dios, pero si Dios te dice, si
me manda una vision y que te diga tu eres maloptéares bueno, eso no es Dios, porque pa Dios
nadien es malo
S: ¢ Y cuando hablas de la confirmacion como, cérla eonfirmacion?
Y: Me muestra, me muestra aca vez lo que esta gasasino me habla y me dice: Dilo, DI lo que
te dije que dijieras, son tres veces cuatro la sjeato. Cuando no vi, no me dice
S: ¢ Ah cuando te aparece solamente una vez, pue® onfias?
Y: No, no confio.

(Entrevista con Yesenia: 070505 Yesenia Sny & Life

En la primera parte Yesenia dice que Dios ya la dahdo entendimiento con sus
visiones, ahora no es que alguien le ensefle comuejamrasus suefos sino
directamente Dios le dice como manejarlos. La mispersona establece
comunicacion bilateral con Dios — le pide confirmacporque no todos suefios
vienen de El. El mismo sofiador hace una difereawtee el directo suefio o0 vision
(que tiene que ser comprobado con aparicion mulidénte en si mismo o también
en otro sofiador) y su manejo (que también se pudbanar

interpretacion/resignificacion). Ahora ya no esqurtermediario a través de quien
esta fluyendo el querer de Dios sino que un mediqde activamente participa en la

discusién con DioS. También cabe enfocar en la division que Yeseaiz kentre los

3L'Y a veces también con otros sofiadores aunqueectatnente, porque como dice Yesenia, no existinigrupo
de sofiadores que se reunieran para interpretdamesate compartir sus suefios. Este punto es meresante porque
parece que los suefios mas personales se comurasaa tnavés de las redes de parentesco que enpalato
congregacion.
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mensajes buenos y malos: buenos mensajes siengrenvde Dios (e.g. Dios te
gquiere mucho) pero con los malos hay que teneradoidAhora ya no solamente por
las cuestiones terapéuticas pero también demonikeady hablando de un tema

parecido menciona estrategias para acercarselaalmobco sin acobardarlo:

F: Bueno mi estrategia, mi estrategia para predieaa una persona que toma alcohol yo no le
digo que el alcohol esta en el diablo, por esoitgwduso términos mas bien familiares. Si, hay
pastores que dicen que el que fuma, el que toma,eqo es de diablo, o que esta mal, que el
mundano este le pertenece al diablo, por eso te, dign estrategias suaves, practicas, si tu aceptas
a una persona con alcohol, con drogas y todo, seqnee tratar BIEN a las personas para que ellos
vean que si hay un valor especial en la parte iarist

(Entrevista con Fardy: 070430 Fardy alkoholisius

Fardy siendo predicador y encargado de la congi@gyaciede decir tales palabras
como “estrategia” pero Yesenia siendo congregadaijgr no. Y creo que en este
caso no haya importancia en que si estamos habtingdoedica o de suefio, sino que
en la jerarquia formal. Poniendo aparte Fardy yeMesy enfocandonos en sus
estrategias para esforzar sus acciones, hay uadéegst de conocimiento a traves de
afios y autoridad emergente de este conocimient@yestrategia de argumentar con
aprendizaje con Dios. La segunda gana, tiene maerpoomo veremos ahora en el

caso de imposicion del poder de suefios sobre elornsstor:

Y: Pero en el nombre de Dios, lo que antes era i@ para nosotros, ahora le decimos: sefior
enséfanos y €l nos da la revelacion a todos, nos talo mas facil, pero con el pastor yo voy y le
digo n’a mas lo que YO tengo que decir, no TOD@uUe me pasa, pero a mi que me ensefie a mi
sobre mis visiones, nadie. Cuando Dios manda: weetgastor y DILE que venga, como esta vez
gue estabamos en la casa de Pinolio que vengarupoY® le dije que vinieran, ¢qué paso?, yo les
dije: Tienen que venir y no es porque yo QUISIER#gue uno como mujer no vale tanto la
palabra como de un hombre vy, tuvieron que hacejule él dijo porque si no lo creen que lo diga

yo, Dios va ahi con otra gente y lo dice y lo tremee hace¥.

%2 Evangelismo es gitano porque las mujeres tienensmafios y profecias. Si no queremos aceptardéesip que
Dios hable mas por medio de las mujeres, basenemnizstesis que mujeres gitanas pueden decir cosal®s
hombres no dicen (por educacion y respeto, cormasel cuando esposa se queja con cufiado por su uenadsu
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4 Conclusion

En este trabajo intenté dar los primeros pasoartlsis de datos obtenidos durante
la temporada de trabajo de campo. En el segundtultamvestigué la historia de
gitanos en México y la historia de pentecostaligjitano en Francia y en México.
Comenté que en la pregunta de la llegada de gitahsxico falta mucho trabajo en
archivos y en la parte de historia de iglesia pm#ial en México de acuerdo con las
aclaraciones de los actores de evangelizacionagéanos afios 70.

En la parte analitica hice la primera aproximacoios datos, especialmente a la
forma de tratar mis experiencias de investigadoo pEmbién de participante en los
hechos. Armé una metodologia que me permitid descabtravés de mi propia
experiencia con un estado alterado del cuerpo tigaedos pasos interpretativos que
hace un cuerpo de no-creyente entrando a unaagesitecostal. Por medio de este
analisis podia ver la distribucién de autoridaériptetativa en la iglesia pentecostal y
acercarme al tema de construccion de ocoamunidad imaginadahermandad en
salvacion que contiene como a los gitanos tambiéo gadjé Comenté que la
interpretacion colectiva de los cuerpos en estattesados como el llenamiento del
Espiritu Santo y la unificacion de expresionesadecuerpos puede ser la clave para
entender l@aomunidad imaginadaans-étnica y trans-cultural.

En la parte que trata de suefios y profecias engoecana exploracion de la libertad
interpretativa que tiene un sujeto poseido podto®es del Espiritu Santo — de suefios
y profecias. Llegué a concluir que este sujetaeti@m poder extraordinario respecto
de la distribucién formal del poder en la iglesenfgcostal. Una mujer evangélica
gitana siendo ese sujeto se encuentra entre alerahujer gitana y el rol y la
responsabilidad de un profeta evangélico. Alli eadg veo el cambio social que

hace el pentecostalismo en los gitanos.

esposo nunca va con el a pedir el dinero) y porasque exista la misma cantidad de suefios y pasfeon mujeres
gitanas como con los hombres, solamente las pesfeld mujeres podran ser publicadas.
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6 Anexos

6.1 Proyecto de investigacion

Proyecto de investigacion

Facultad de Ciencias Sociales, Charles UniverBitgga
Programa de estudios: sociologia

Stépan Ripka

Ano escolar 2006/2007

Nombre de la tesis:
Rom Pentecostales. Etnizacion de religién y/o ieligacion de etnicidad? El caso de Kanchi.

Summary:

The research of ethnic identities has been an irapbissue not only for social scientists; the intpace of these
problems is begining to be reflected in the whaleiety.. In this context, the Roma ethnic idenéibd its relation to
Pentecostal church represents a new and not veelarehed arena for negotiation. The rupture betwaanversalist
project of salvation of all believers and particigapractices of Roma, who construct the churdiwesively of Roma,
is among its main features.

Using the ethnographic method, | study the waystith this exclusiveness is constructed on the ch&oma
pentecostal congregation in Kanchi (Mexico), fongsin: 1) The role of codeswitching within this pess. 2) The role
of transnational networks constructed by Roma estistg throughout Latin America, allowing the Roatmurch to
become a global diaspora. 3) The manner of sponigoo$ the church and the economic practices ahigsnbers.
The ethnographic fieldwork proceeds due to the supf Mexican Foreign Ministry, Hlavka foundatiamd the
Developement Fund of MSMT, since September 2008uiie 2007. | would like to extend the researdiil Aigust
2007 and come back to the field in summer 200&tmate the main hypotheses.
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Contexto:
Teorias de etnicidad de los Rom

Cientificos sociales han intentado, desde luegexgécar como viene que los Rom como etnia (naaié@sporo) han
sobrevivido tras toda la opresién asimilatoria, gmaalizacion, traslados y ghetizacién por partéadsociedad mayoria.
Es ininteligible para nosotros la estabilidad qrespntan los Rom tras largas temporadas del tieogoado no
construyen su identidad en las mismas bases qo&re®sonstruimos las naciones modernas. Elloonsideran pais
ni territorio el fondo de su identidad compartida,les interesa la cultura material, 0 no en laareue nos interesa a
nosotros — colectar, clasificar e archivar. Los Rmmbian y consumen rapido cosas producidas pas.cfampoco
tengan una memoria social compartida ni un mitorégen. Gay y Blasco (1999; 176).

Hay una lucha dentro del estudio de identidadasatrdonde rivalizan dos lineas tedricas: primdisday
constructivista. Los primordialistas pretenden gugiscernimiento, clasificacion y exclusion dediferentes etnias ha
de proceder basado en sus diferencias inicialeméda sean histdricas, genéticas, culturales, etoné o sociales).
Los constructivistas revuelven esta tesis y pretemglie la diferencia es un efecto de interacciddesstruccion de las
diferencias (las mismas a que se refieren los pdialistas) han sido logradas a través los procdeagasificacion,
discernimiento y exclusién; el resultado de dighiexesos ha sido naturalizado paso a paso, pamndiresea vivido
como dado.

Pero las fuentes tedricas para explicar identidattesas son mucho mas ricas. Con el ejemplo diddel étnica de
Rom, Lee (1997) diferencia entre:

1. Perspectiva primordialista:

Las marcas caracteristicas de los Rom, que vieglgoracedimiento comun de India, tradicionales ficas culturales
y econdmicas y herencia constituyen los Rom conaoetinia diferente.

2. Perspectiva situacionalista:

Barth (1969) critica la perspectiva étnica primalidia y dice, que caracteristicas especificagrdasepueden cambiar
mucho en tiempo y lugar. Lo que queda invariablerespraxis de constitucion, materializacion y reizacion de las
fronteras que distinguen las etnias. Segun est kes grupos étnicos no tienen ombligo, esernaia.grupos étnicos
estan construidos y mantenidos por medio de deetdiifééa entre “nosotros” y “ellos”.

3. perspectiva oposicionalista:

Deberia ser una sintesis de los dos anterioreslulcra grupos étnicos que han sobrevivido varistesias politicos,
opresiones asimilatorias de parte de mayoria ychastruido un sistema identario bien definido. Gu@tda oposicion
a la mayoria, distancia de ella y complementari¢daden las practicas econémicas) son, en este eaplicaciones
fuertes de sobreviviencia de estos grupos. La nilefgracion de la perspectiva oposicionalista lezaenpo de
identidades étnicas de Rom seria Stewart (19979 {ifiee of the Gypsies“. El autor interpreta la gtdtRomani como
funcién de la cultura de payos, gajes. El rellemaceeto de tradiciones, costumbres y cultura etdisae Rom esta
construida dependiente a esas caracteristicasceitlsa del no-Rom, en el caso de Stewart lossgdjengaros. El
estereotipo de un agricultor hangaro le sirve copmsicion, escoge siguientes caracteristicas:@dtprdiene tierra,
evita comercio e intenta de ser auto sostenible.R@m en oposicién no quieren poseer tierra niveultel Unico
dinero limpio es el que fue conseguido por comel&bido a eso gastan los salarios de trabajoaleitas.

La perspectiva oposicionalista ha impuesto estughd®poldgicos de Rom. (i.e. Okely (1983), Sutmal (1986), San
Roman (1986), Stewart (1997) o Gay y Blasco (19939)a oposicion a la mayoria contiene por ejempoeras de
produccién y consumo, pero también las pregunteaséy morales, méas notablemente la pureza, vitgthy
subordinacién de las mujeres Rom en oposiciéni@yiwolubilidad de las mujeres gajes. Gay y Blag@99) Pero la
oposicion a la mayoria no significa que los Ronpgere la posicion de marginales. Viceversa, la esxeldad se
construye por este medio. Gracias a Gay y Blagom hasomento importante vuelve a los estudios de :Rata Rom
debe comprobar continuamente su Romanidad. Uncemeszer Rom pero también puede dejar de serloejecata
una manera especifica de moralidad. Identidad athéclos Rom deja de ser vista como algo adsaito mas bien
como obtenida o temporalmente lograda.

Religiosidad de Rom y Pentecostalismo

McLane (1992) en su corto articulo “Protestant Eyedicism Among the Spanish Gypsies” escribe queulssde
llegar a Europa, los Rom perdieron casi todas crasmue habian traido desde India. Empezarorrar eliferentes
iglesias segun su lugar de estancia: en Turqugarte a ser musulmanes, en Grecia ortodoxos, ecigrg Espafia
catdlicos y en Inglaterra protestantes. Segun Melramca han participado en dichas iglesia, su peeséue artificial.
Esto cambio con las conversiones de masas hagi@egelismo protestante (pentecostalismo) en kensz.

Pentecostalismo proviene del metodismo de J. Wekkye sus mayores caracteristicas es afan dendalv

religiosidad a los tiempos de cristianismo prinativ entre sus mayores acentos es el estudio die,Bibhocionalidad
en expresion religiosa y los “dones” toman una grame (i.e. glosolalia). Finalmente, los culta®ga la vida religiosa
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de la comunidad son menos formalizados que en iglexsas.

En América Latina los investigadores de este mmrnto enfocar en los cambios que la evangelizatama los
pueblos indigenas, especialmente a los cambioalereg, practicas econémicas y cambios en iderggledlectivas de
comunidades. En macro-nivel estudian empez6 deesjosistemas econdémicos, produccién de comursdade
evangélicas globales y también preguntas del eliamgecomo neocolonialismo. Pero el enfoque essiasipre en el
cambio.

La Iglesia Filadelfia (iglesia evangélica penteabstxtendiod primero en Francia, después en Espaii@s paises de
Europa occidental. Su fundador, pastor evangéllemént le Cossec empez6 a evangelizar los Romseaids
cincuenta y cri6 la primera generacion de predioeglp pastores Romani para que ellos pudieran elraamgsu propio
pueblo. Canton Delgado (2004)

Investigacion del pentecostalismo Romani:

1. Busqueda de motivos para conversiones

Una tensién similar a la de primordialistas y comdtvistas, ahora dentro de la controversia s@ltura, esta
presente también en el debate sobre el evangetjgarm. McLane (1992) busca las razones para tantencia de
iglesia evangélica entre los Rom. Explica que tassersiones son tipicas en caso de marginalizaaosste caso los
Rom) que estan perdiendo sus tradiciones y lerigju@mocionalismo que se encuentra en el penterstaks mas
fuerte que en otras iglesias; también, los pasfmeatecostales estan mas cerca de los Rom. M@emea en aun que
los conversos ven el evangelismo como manera dezasfsu identidad, su cultura esta amenazadallponeichos
elementos de tradicional cultura Romani son incditlea con la creencia estan rechazados.

Cantén Delgado y otros (2004; 346) reacciona at&xpretacion de conversiones que hacen los ,ceaderes de
cultura“y también a algunos modelos socioldgicos guen difusion de nuevos movimientos religiososasiado
anémico de la sociedad. La investigacion etnograBalizada entre gitanos pentecostales en Andalechaza esas
tesis: los conversos en el sur de Espafia son mapor parte gente ya establecida e integrada erstascturas de la
sociedad mayoritaria, en los espacios econémicagohfa de los conversos tiene enlaces familiargsfoertes (por
eso también a menudo convierten familias enteréspypbreza en relaciones sociales, destructuracestados de
alineacion son mas bien excepciones.

Jurkova (2004 a 2005) busca los elementos de pEtgdismo que convergen con elementos de cultunaalRd
Basada en las comparaciones da varias hip6tesis sbmotivaciones de Rom para convertir al pestatismo:
espontaneidad en los cultos, autoridad de perso(@gstores) nonformalismo del ambiente e impoidaghe musica
como medio de expresion de estado psicolégico patso

2. Estudio de cambios que el pentecostalismo Rotrena diferentes esferas de vidas de Rom

Cantén Delgado y otros en el libro “Gitanos Pendéales. Una mirada antropoldgica a la Iglesia Eife@len
Andalucia.” (2004) concluyen el desarrollo de igldsladelfia desde sus principios en Francia sralwos 50 hasta su
forma contemporanea en Espafia. Los autores congrugle el pentecostalismo de las Iglesias Filadefiel
movimiento mas importante en base social y étijaa,ha sido liderado por los Roma para ellos misEssin
movimiento organizado y complejo que ayuda en testraccion de la pan-gitana y evangélica identwiatamarios
transnacionales. Canton Delgado (2004; 346).

Las identidades transformadas de Rom ya no sofindeg autores, solamente funcion de la culturafgqye
podriamos decir en caso de las teorias oposicatasli Las practicas sociales y religiosas estéaraahediadas por la
religion.

En lo que es el estudio de cambios, los autoresroeptualizan en tres categorias:

a) Procesos de cambio que influyen relacionesafttigas: Gitanos evangélicos redefinen las redesifaes y sociales
y las relaciones vecinales, reinterpretan tamhnérsistemas de autoridad — ahora la autoridadsdeeisonajes de la
iglesia Filadelfia es paralela a la gerontocra@ditional. Ensefianzas y practicas del pentecsstalglobal influyen
también las estrategias culturales de Rom: estalpdo el uso de violencia y venganza, iglesia éucbntra venta y
consumacion de drogas y hay campanas de alfahiétizac

b) Procesos de los cambios en relaciones intea&tnic

c) Procesos del cambio en practicas econémica®de Rs autores analizan el cambio de practicas@uas bajo la
influencia de ética protestante (Weber). Tradidimeate, las practicas econémicas gitanas fuerodumdas por el
ideal de trabajo auténomo y esto no cambia. Peperiativos morales intervienen a la esfera de toabegtitud en
trabajo, ahorro de dinero y prohibicion de robdmiglarias.

Autores terminan el libro con que la Iglesia Filfidees todavia gitana, separada y diferente enisma manera en que
todavia existe una frontera notable que separgitimsos y payos. Cantén Delgado (2004; 370)

3. Estudio de cambios de identidad étnica, logdids globales y particularismo
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Gay y Blasco toco el tema ya en su libro ,Gypsielladrid. Sex, Gender and the Performance of [§&r{tt999) pero
mas enfocado se ve en su articulo ,Evangelical Sfoemations of Forgetting and Remembering: Thetiéslof

Gitano Life” (2005). Las diferencias principalegrergitanos evangélicos y non-evangélicos estaelanionacion con
el pasado. Los conversos son los protagonistasipailes de idea de la gran historia gitana. HaléaRom como de
una tribu perdida de origen Judio. Esta interpi@talcicha contra otra cientifica y activista, qeeel origen de gitanos
en India.

Otro campo de controversiones es el arbitrio aeifshes entre familias: la autoridad tradicionahdenbres de respeto
compite con autoridad de pastores y predicadoken@s. Los evangélicos también rechazan la vengariza
familias, intentan de minimalizar sus encuentras gitanos no-evangélicos de otras familias parangugngan
problemas ningunos con ellos.

En lo que es la historia de gitanos, la versiomgeghca del pasado predica también al futuro: gsiteera vez que
gitanos tengan una vision amplia para el futuroveesion de todos gitanos. Rom tienen que units&las venganzas
entre familias y particularmente rechazar la inflktia de los grupos patrilineales.

En el texto ,Gypsy/Roma Diasporas: Introducing anparative Perspective” (2002) la autora comparaucas de
diasporos globales formados por Rom evangélicatiyistas gitanos. Los dos movimientos reformulbcomcepto de
la identidad étnica con herramientas de la socieabr (en su discurso). Los evangélicos a tragésahcepto de
hermandad en la salvacion, los activistas gitanaseptualizan los Rom dentro del discurso actuahish@rias étnicas,
marginalizacion y exclusién social. Adaptacion esliscursos hacen los Rom mas aceptables a leriadg
accountable en etnometodologia). Pero los evamgglito como los activistas, no rechazan su conakpéainicidad
Romani — la diferencia primordial y superioridadraiale los Rom. Rechazan el concepto de ellos nistomo
marginalizados. Al revés, insisten que los Rom aawgd centro del mundo, no sus periferias.

6.1.1 Objetivos del proyecto:

En previa parte presente los basicos conceptasdsd@ investigaciones empiricas que establecdana de
investigacion.

Las investigaciones presentadas se dedicaronmasindente a los cambios que vinieron con la evaragedn de lo
Rom — los cambios en el concepto de identidad ateic la organizacion de sus vidas, cambios deadisiones y
comportamiento econémico — en general sobre lapocacion de costumbres, reglas y tradiciones edarag en la
cultura de Rom. La iglesia evangélica ha sido wist@o una institucion estable que ejecuta el psdere los
conversitas — cambia, hace posible, prohibe, ordenaa, pero ella misma queda inalterada. Auncareéd Delgado
(2004) dice que la Iglesia Filadelfia esta condtmuy liderada por los Rom para los Rom y Gay y&142002) nota
gue hasta los Rom evangélicos mantienen sus cesegitisu propia exclusividad, no toman por prolieméa solidez
y etnizacion de esta institucion.

Pero en la perspectiva constructivista inclusarisstuciones como una iglesia tienen que ser resttoidas,
alcanzadas y negociadas idem como identidad ébarao dice Latour (2005; 35) ,For sociologists lud social, the
rule is order while decay, change, or creationlaeexceptions. For the sociologists of associatitre rule is
performance and what has to be explained, the lirgubxceptions, are any type of stability over lineg term and on
a larger scale.”

¢ Si la Romani iglesia pentecostal esta construgénclomo una institucion estable, en que manerapasando?

Objetivo de mi investigacion es, basado en datefervacion etnografica, entrevistas, videosgsatocumentos)
coleccionados durante la investigacion de la iglé®mani pentecostal en Kanchi (México) y con aydelbteratura
responder la cuestion:

¢En que maneras esta construyéndose la Romarid igtggecostal como especificamente Roma-pentégosta
,Solamente“pentecostal?

O sea

¢, Como esta construyéndose en el mismo tiempo lewadocalizada para los Rom y la etnicidad Rongéotializada
mediante la iglesia y activamente glocalisado psractividades locales de los creyentes?

La Optica elegida me deja ver las conversiones Rommsolo como el camino hacia la salvacion sime también
como un proceso de creacion de una comunidadasdigjue a través de ella se estdn buscando nuenisdes y
diferencias que fundan un nuevo concepto de etmddRbmani. El universalismo del proyecto evangdliesalvacion
se enfrenta en este caso con el particularismosdBdm creyentes.

Mis respuestas para la cuestién mayor basadas &abajo de campo preliminar estan todavia muyrmpetas:

1. Primera manera en que la iglesia esta constooidey Romani es el USO DE LA LENGUA. Todos los Rqume
conoci en Kanchi son bilinglies. La lengua primeralalialecto Kalderash de Vlax Romani, segundwsgafiol. Los
cultos se celebran predominantes en Romani. Peeslicecompuestas de lectura (de Biblia pentecestaspafiol) y
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de la interpretacién en Romani a cuza mas tiempedisado. También los ordenes, asuntos organzagiv
exclamaciones son predominantes en Romani. Lasocasdocadas, cantadas y bailadas en los cufterg tienen
mayoria de textos en Romani aunque los textos elgsafio son excepciones. No quiero decir que ldgoneacion de
Romani en la parte textual de los cultos deberiaxsgusiva de los payos que no lo hablan. La mayportancia de
emocién de estar lleno por Espiritu Santo y losedararismaticos, que son las partes mas importdatesta religion
pueden ejecutar sin palabras. El bautismo por Esf@anto no presupone ninguna preparacion integatinguin
aprendizaje. O por lo menos no el verbalizado. &preguntan ,, ¢ Porque no te bautizas?“, les digangsiquiera no
podria hacerlo sin conocer la palabra. Pero muestp no es relevante para ellos. Desde mi punictde la
importancia no esta en tanto la palabra como @s agiesias. Pero todavia supongo que la lengealtteesta
relacionada con la ausencia de creyentes no-Ra@$ gule no entienden pueden visitar cualquieradigliesias
pentecostales en vecindad donde la lengua deesikbespafiol. Por otro lado, los predicadores Regden predicar y
predican de vez en cuando en espafiol. Durantelimmanos formal, los predicadores convirtieroroa dorrachos
gue alguien habia traido de la calle.

Quiero investigar mas en las cuestiones del usa ldémgua. Quisiera llegar a saber en que lengazaeiculada la
religiosidad de los creyentes. Por supuesto, lguleren que comunican conmigo es el espafiol pens@igue la mayor
lengua de sus vidas religiosas, pensamientos stlbrg charlas sobre ella es el Romani. Esto dmnte a construccion
de una Romani iglesia.

2. Laiglesia esta construida como Romani tambigrigs MISIONARIOS-ROM que vienen no solo de Méxgino
gue también de otros paises de Centroamérica yn8uata. En mayoria son predicadores que ya fueastopes en
sus paises pero fueron ,llamados” para evangefizaron dados el ministerio de apostoles). Estedipadores
construyen nuevas conexiones a menudo transnaesoealre Kanchi y otras congregaciones que visit&o la
congregacion donde me ubico son dos siguienteemaisos:

El primero vino a Kanchi de Colombia hace seis aRoso antes de su llegada, la congregacién dehikKabia
decompuesto y el contribuyé mucho en la fundac#&nrmh congregacion nueva liderada por un pastaon@8egun
un informador, la razén por descomposicién de tggoegacion anterior fue su malo liderazgo — elqramtterior fue
un alcohdlico, defraudo el dinero de la congregagifor esto los miembros de ella se opusieroroatra de el y al
final el abandono la ciudad.)

Segundo misionario vino a Kanchi hace ocho mesetesfejercia en varios paises de centro y Sudaaméabia sido
pastor, exorcista, trabajo con narcos. Segun dldoedo para levantar los ,paisanos mexicanos“(Riiendo en
México). Este pastor trajo novedades a la congiégapor ejemplo fue el primero de celebrar vigilen Kanchi y
también a su llegada empez6 a caer escarcha eulios y aceite en palmas — pruebas de preseridizsgeitu Santo.
Estos misionarios deteritorializados traen a Kanohniciencia de Rom que viven en otros paises. €on estan
construyendo una comunidad imaginada y tambiénugsprobable que con sus hechos contribuyan mudho a
creacién de una identidad pan-Romani.

Mi tarea sera observar las trayectorias misiongeasstas personas y también las conexiones Roraashacionales
como las interétnicas que los misioneros formane@uraer un enfoque de estudios de transnacadhly diasporos
globales a los estudios de Rom pentecostales.

El pastor actual fue criado pastor por un mexic&®uwr.medio de su biografia quisiera observar cdegaluno a ser un
pastor Romani-pentecostal de un pastor pentecostal.

3. El funcionamiento de la iglesia es financiadolps miembros de la congregacion — los Rom. Unkaslenaneras de
financiar son las contribuciones durante la misagmbargo estas son marginales en comparaciotosahiezmos que
pagan hombres que venden coches usados. Los dieznsos requeridos de otras acciones econémicas.

Otra pregunta de investigacion sera entonces cerfioancia la iglesia, hasta cuanto el la ventawdantie de coches

vista entre los miembros de iglesia como un trabajizado y como la iglesia interviene en la veftambién quiero
enfocar en las actividades econdmicas de los repiases de la iglesia — pastores y predicadores.

El resultado de la investigacion no sera una tisttas actividades que construyen la iglesia conradhi-pentecostal
sino que una imagen etnografica donde estas ascgst@n interconectadas como en la vida cotidiana.
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